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Vorwort

Unter der Rubrik »Kirchliche und theologische Grundsatzfragen« werden ganz
unterschiedliche, aber doch jeweils fiir sich und die evangelische Kirche als Ganze
relevante Themen verhandelt. Das Verhiltnis von Christen und Juden — konkre-
tisiert an der Frage nach der Berechtigung der christlichen Mission unter Juden —
die sich wandelnde Stellung der praktizierten Religion an den Hochschulen; die
Diskussion um eine nicht nur organisatorische Neuausrichtung der akademischen
Theologenausbildung in Berlin und die sog. Ehe fiir Alle.

OKR Dr. Martin Hauger aus dem Kirchenamt der EKD beschreibt den Weg
zum »Beschluss der EKD-Synode vom November 2016 zur sogenannten >Juden-
mission< mit dem Titel »... der Treue hilt ewiglich.c (Psalm 146,6) — Fine Erkli-
rung zu Christen und Juden als Zeugen der Treue Gottes«. Er beginnt seine Dar-
stellung mit einem detailreichen Riickblick auf die Anfragen an die »Judenmission«
seit den 1960er Jahren und die ersten EKD-internen Texte zum Thema Kirche und
Judentum, um dann auf die unmittelbare Vorgeschichte der Synodalerklirung im
Kontext des Reformationsjubiliums mit dessen Schwerpunkt »Luthers Stellung
zu den Juden<und der Lutherdekade ab 2008 einzugehen und dabei die komplexe
Synodendiskussion in Theologischem Ausschuss und Plenum nachzuzeichnen.
Abschlieffend dokumentiert Hauger den Debattenverlauf auf der Synode der EKD
und das breite Echo pro und contra, das der Erklirung folgte.

Bundesstudierendenpfarrerin Corinna Hirschberg und Annette Klinke vom Ver-
band der Evangelischen Studierendengemeinden in Deutschland berichten iiber ein
mit dem Jahr 2017 keineswegs abgeschlossenes Thema: die von Studienort zu Studi-
enort unterschiedliche Situation religiéser —nicht nur, oder gerade nicht-christlicher
— studentischer Gruppen an den deutschen Hochschulen. »Religion an der Hoch-
schule« hat angesichts immer gréfler werdender Vorbehalte der Hochschulleitung,
der ASTen oder der Studentenwerke mit zunehmenden Problemen zu kimpfen, die
oftmals mit einem Hinweis auf das Neutralititsgebot begriindet werden. Die Auto-
rinnen skizzieren die Probleme, die durch die sikulare und gleichzeitig multireligiose
Situation an den Universititen fiir eine freie Religionsausiibung an diesen entstanden
sind und in denen die Furcht deutlich wird, dass die Religionsausiibung zu einer
Radikalisierung der Studierenden fiihren kénne. Im Anschluss daran fiihren sie aus,
welchen Dienst Religion im &ffentlichen Raum der Universitit fiir die Gesellschaft
erbringen kann und wie die Studierendengemeinden versuchen, mit dem Rektoraten
der Universititen in einen konstruktiven Austausch zu treten. Im Anschluss daran
beschreiben sie das Problem von Riumen der Stille an den Hochschulen.

Der Jurist Dr. Patrick Roger Schnabel vom Kirchlichen Entwicklungsdienst im
Berliner Missionswerk gibt differenzierte Einblicke in die kontroverse 6ffentliche
Diskussion iiber das kiinftige Verhiltnis der Theologischen Fakultit der Hum-
boldt-Universitit zu Berlin zu den anderen, zumeist erst im Entstehen begriffenen
wissenschaftlichen Theologien in Berlin und iiber die strategische Planung fiir die
religionsbezogenen Wissenschaften in der Hochschulregion Berlin-Brandenburg.
Neben dem politischen Streben nach einer Stirkung der Theologien an der Univer-
sitdt spielte bei den Plinen auch die Empfehlungen des Deutschen Wissenschaftsrats
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von 2010 eine gewichtige Rolle. Dieser hatte eine verstirkte Kooperation zwischen
den Religionen und Disziplinen eingefordert. Schnabel zeichnet hierzu zunichst
die Planungen fiir ein »Institut fiir Islamische Theologie« sowie eines »Instituts fiir
Katholische Theologie« nach und beleuchtete die Situation der jiidischen Theolo-
gie in Berlin und v. a. in Brandenburg mit diversen Forschungseinrichtungen. Im
Anschluss daran analysiert Schnabel Akteure und Positionen in der kontroversen
Debatte um eine »Fakultit der Theologien« in Berlin.

Kurz vor Ende der Legislaturperiode des Bundestages loste Bundeskanzlerin
Dr. Angela Merkel (CDU) bei einer Gesprichsrunde der Frauenzeitschrift BRI-
GITTE eine Diskussion iiber die sog. »Ehe fiir alle« aus, die zuvor im Bundestag
aus Griinden der Koalitionsrison zu keinem Ergebnis gefiihrt hatte. Trotz der kur-
zen noch zur Verfiigung stehenden Zeit brachte die SPD-Bundestagsfraktion einen
entsprechenden Gesetzesentwurf in das Parlament ein. Am letzten Sitzungstag des
Bundestages wurde das »Gesetz zur Einfiihrung des Rechts auf Eheschliefflung fiir
Personen gleichen Geschlechts« in namentlicher Abstimmung mit grofler frakui-
onsiibergreifender Mehrheit, jedoch gegen die Stimmen einer Mehrheit der CDU/
CSU-Fraktion angenommen.

Dr. Horst Gorski, Vizeprisident im Kirchenamt der EKD und Leiter der Ab-
teilung »Offentliche Verantwortung«, dokumentiert die kirchlichen und theologi-
schen Stellungnahmen sowohl zum ungewéhnlichen Tempo der Gesetzgebung als
auch zum Gesetzesinhalt. Dabei stiitzt er sich nicht nur auf gedrucktes Material,
sondern greift auch — erstmals im KJ! — auf Aufierungen in den Sozialen Netzwer-
ken zurtick. Wie die Presse mit einem z. T. erstaunlichen Grad an Informiertheit
die kirchlichen Stimmen kommentierte, nimmt Gorski ebenso in den Blick wie
den theologischen Kontext der Debatte: die Verlautbarungen der EKD zu Ehe und
Familie seit den frithen 1970er Jahren. Abschlieffend beschreibt er die differenzierte
Beschlusslage in den Landeskirchen. Eine »Ubersicht zur Praxis der Segnung /
Trauung gleichgeschlechtlicher Partnerschaften in den Gliedkirchen der EKD«
leistet hier wertvolle Unterstiitzung.

Im Folgenden werden Aspekte der Offentlichen Verantwortung der Kirche
betrachtet. Thomas Fischer, Abteilungsleiter Grundsatzfragen und Gesellschafts-
politik beim Deutschen Gewerkschaftsbund in Berlin, beschreibt Griindung und
Zielsetzung der auf Initiative des DGB entstandenen »Allianz fiir Weltoffenheit,
Solidaritit, Demokratie und Rechtsstaat — gegen Intoleranz, Menschenfeindlichkeit
und Gewalt, an der sich neben zahlreichen zivilgesellschaftlichen Organisationen
und Verbinden auch die EKD beteiligt.

Das Impulspapier »Konsens und Konflikt: Politik braucht Auseinanderset-
zung« der Kammer fiir Offentliche Verantwortung der EKD zu aktuellen Heraus-
forderungen der Demokratie in Deutschland (2017) nimmt Dr. Alf Christophersen,
Professor fiir Systematische Theologie an der Bergischen Universitit Wuppertal
in den Blick. Er stellt die Entstehungsgeschichte des Textes vor dem Hintergrund
eines wachsenden Populismus und gréfier werdenden Zweifeln an der Demokratie
dar, fasst dessen Inhalt zusammen und referiert die bei der Prisentation des Impul-
spapiers am 21. August 2017 in Berlin vorgetragenen Positionen sowie die »cher
reduziert[en]« Reaktionen in der Presse.

Die drei vollig unterschiedlichen Themen (die Bereitschaft ein kirchliches Eh-
renamt, hier das des Kircheniltesten, zu iibernehmen; die vom Reformationsjubi-
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lium 2017 mit hervorgerufenen Verschnungshandlungen zwischen ehemals tief
verfeindeten Kirchen und die Digitalisierung), die in der Rubrik »Kirchliche Er-
eignisse und Entwicklungen« behandelt werden, zeigen wieder einmal die Vielfalt
der Themen, denen Kirche und Theologie begegnen und zu denen es gilt, verant-
wortlich sich zu verhalten.

Pfarrer Dr. Stephan Seidelmann, Miinchen, spiirt auf der Basis empirischer Un-
tersuchungen den Motiven nach, die Menschen dazu bewegen, sich ehrenamtlich
in und fiir ihre Gemeinde bzw. Kirche zu engagieren. Diese Frage wird gestellt vor
dem Hintergrund, dass die Wahlbeteiligung bei der Wahl von Kircheniltesten bzw.
Presbytern immer weiter sinkt und die Zahl der verfiigbaren Kandidaten oftmals
gar keine Wahl im eigentlich mehr zulisst, obwohl gleichzeitig ein Trend zum ge-
sellschaftlichen oder kirchlichen Ehrenamt hin erkennbar ist. Dies ist umso drama-
tischer, als die Beteiligung der Gemeindeglieder zu den Grundlagen evangelischer
Ekklesiologie zahlt. Ehrenamtliche mit und ohne Leitungsverantwortung sind stark
von altruistischen Motiven bestimmt, doch halten direkt mit der Leitungsverant-
wortung verbundene Aspekte (Aufgabenfiille, Biirokratie, Offentlichkeitsscheu)
viele von dieser Aufgabe ab.

Das Jahr 2017 erlebte mehrfach Akte der konfessionellen Versohnung bzw. der
»Heilung der Erinnerung« (»Healing of Memories«). Martin Briuer, D. D., vom
Konfessionskundlichen Institut in Bensheim dokumentiert den Besuch von Papst
Franziskus 1. beim Lutherischen Weltbund in Lund im Oktober 2016 und den
kurz darauf stattfindenden Verséhnungsgottesdienst in Magdeburg, das Treffen
von Vertretern der EKD mit dem Papst im Vatikan im Februar 2017, den weiteren
»dkumenischen Meilenstein« des evangelisch-katholischen Bufigottesdienstes in
Hildesheim am 11. Mirz 2017 sowie das gemeinsames Vergebungswort zwischen
UEK und SELK, das im November 2017 in Berlin festlich begangen wurde.

Dr. Tobias Faix, Professor fiir Praktische Theologie an der CVJM Hochschule
Kassel, betrachtet anhand sorgsam ausgewihlter Beispiele Bestand, Resonanz, Per-
spektiven und Ziele der Internetangebote im Raum der EKD. Er unterscheidet da-
bei zwischen kirchlichen Internetangeboten und dem Phinomen »digitale Kirche«
unter dem Aspekt, dass die Digitalisierung aktuell mit der grofite Transformations-
prozess in der Gesellschaft ist, der auch oder erst recht vor der Kirche nicht Halt
macht. Faix definiert dabei die digitale Transformation als eine herausfordernde
schépferische Kraft und das Internet mit seinen kommunikativ-sozialen Méglich-
keiten und Gefahren als eine »Identititsmaschine«

Vier Nachrufe — auf Generalsuperintendent Giinter Krusche (1931-2016), den
Direktor im ORK Giinther Gassmann (1931-2017), Diakonievizeprasident Ernst
Petzold (1930-2017) und Landessuperintendent Ako Haarbeck (1932-2017) —leiten
in den Chronikteil iiber. Die Autorinnen und Autoren Dr. Harald Schultze, Dr.
Dagmar Heller, Dr. Michael Hiusler und Gerrit Noltensmeier zeichnen aus per-
sonlicher Kenntnis und dennoch mit kritischer Distanz ein plastisches Bild der Ver-
storbenen und ihrer Verdienste fiir Kirche, Wissenschaft, Gesellschaft und Kultur.

Auflerhalb der Nachrufe gilt es dankbar an den langjahrigen Mit- bzw. ge-
schiftsfilhrenden Herausgeber des Kirchlichen Jahrbuchs Dr. Hermann Barth
(1945-2017) zu erinnern. In der Sache zielstrebig, mit scharfem Auge auf Inhalt und
Form der Texte, dabei aber im Ton stets dezent, begleitete Hermann Barth die Ge-
schicke des Kirchlichen Jahrbuchs seit dem Doppelband 1990/91. Die Jahrbiicher
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der Jahre 1994 bis 2006 verantwortete Barth als geschiftsfithrender Herausgeber,
danach wirkte er noch bis zum Band 2009 im Herausgeberkreis mit.

Fiir den Dienstleistungscharakter des Kirchlichen Jahrbuchs fir Kirche und
Wissenschaft stehen die Bibliographie zur Kirchlichen Zeitgeschichte, die Ne-
krologe auf Personen aus Kirche und Theologie sowie eine Chronologie wichtiger
kirchlicher Ereignisse der Jahre 2016 und 2017.

Dass das Kirchliche Jahrbuch einmal mehr als bewihrtes Arbeits- und Re-
chercheinstrument zur Verfiigung steht, ist den genannten Autorinnen und Autoren
zu danken, denen an dieser Stelle ein besonderes Wort der Anerkennung gebiihrt.
Darin einbezogen ist auch der geschiftsfithrende Redakteur und Schriftleiter, Herr
Dr. Karl-Heinz Fix von der Forschungsstelle der Evangelischen Arbeitsgemein-
schaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte in Miinchen.

Hannover, im Dezember 2019 Dr. Horst Gorski
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l. Kirchliche und theologische Grundsatzfragen

1. Der Beschluss der EKD-Synode vom November 2016
zur sogenannten »Judenmission«
Seine Vorgeschichte und seine Rezeption

Von Martin Hauger

Am 8. Mirz 1964 erschien in der Jiidischen Allgemeinen Wochenzeitung der Artikel
»Judenmission. Eine Purimbetrachtung zur Woche der Briiderlichkeit« des Rabbi-
ners Robert Raphael Geis (1906-1972). Der Beitrag markiert eine Zisur im christ-
lich-jiidischen Verhiltnis nach 1945. Ungeachtet aller » Gegensitze des Glaubens in
unserer irdischen Zeit« ist dort von einem gemeinsamen Zeugnisauftrag von Juden
und Christen die Rede, weil »wir nur noch gemeinsam aus den Verlieflen unserer
Melancholie iiber die furchtbare und dennoch geliebte Welt herausfinden kénnen. «!

Geifs war Mitglied der AG Juden und Christen, die sich nach ihrer Griindung
als Arbeitsgruppenleitung fiir den Deutschen Evangelischen Kirchentag (DEKT)
1961 danach als stindige >Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim DEKT:«
konstituierte.? In Berlin begann etwas Neues: ein Gesprich zwischen Juden und
Christen, von dem wesentliche Anregungen fiir eine verinderte Sicht auf das Ju-
dentum innerhalb der Kirchen in Deutschland ausgingen. R. R. Geif} verband dies
mit einer eindringlichen Warnung:

Alles Verheiflungsvolle wiirde verspielt, wenn Christen an dem Prinzip der Judenmission
festhalten und Juden in sehr begreiflicher Reaktion einem ehrlichen christlich-jiidischen
Gesprich sich versagen.

Anlass dieser Bemerkung ist ein handfester Konflikt, der in Anspielung auf den
Artikel von R. R. Geiff als »Purim-Streit« in die Geschichte einging.

Zum Hintergrund: Nach 1945 war es im Blick auf das Verhiltnis der Kirchen
zum Judentum theologisch zu keinem echten »Neuanfang< gekommen.* Stattdessen

1. Zitiert nach Goldschmidt, Dietrich (Hg.): Robert Raphael Geis (1906-1972). Lei-
den an der Unerldstheit der Welt. Briefe, Reden, Aufsitze, Miinchen 1984, 242ff.

2. Vgl Der ungekiindigte Bund. Neue Begegnungen von Juden und christlicher Ge-
meinde, hg, von Dietrich Goldschmidt und Hans-Joachim Kraus Stuttgart 1962, 21963

3. Vgl Brandau, Robert: Innerbiblischer Dialog und dialogische Mission. Die Ju-
denmission als theologisches Problem, Neukirchen-Vluyn 2006, 226. Vgl. auch Gérrig,
Detlef: Die Wurzel trigt. Israels sbleibende Erwihlunge und die >Mission< der Kirche,
Frankfurt/M., 2004; Rudnick, Ursula: Auf dem langen Weg zum Haus des Nachbarn.
Positionen der evangelischen Kirche im christlich-jiidischen Gesprich seit 1945 und ihre
Verortung in der Theologie, Hannover 2004,



hatte man an der »judenmissionarischen« Theologie des 19. Jahrhunderts ange-
kniipft, reprisentiert durch den 1935 aufgelésten und 1945 neugegriindeten luthe-
rischen »Zentralverein«.* Aus dessen Umfeld gab es Kritik an der Kirchentags-AG,
die fiir ein neues Verhiltnis zwischen Juden und Christen plidierte. Die christlichen
Mitglieder der AG reagierten mit einem Gesprachsangebot an die Vertreter der
traditionellen »Judenmissions«-Gesellschaften. Das wiederum stief§ auf jiidischer
Seite auf Ablehnung, die dieses Zugehen auf die Kritiker als Zumutung empfand.
Helmut Gollwitzer hat dies eindriicklich beschrieben:

Ganz anders wurde die Judenmission auf jidischer Seite gesehen: Die Bestrebungen, die
Juden fiir das Christentum zu gewinnen, konnten nur als Ausdruck der gleichen Haltung
verstanden werden, mit der ihnen die christianisierten Volker von jeher begegnet waren.
Der Jude als Jude soll nicht sein. Er soll nicht anders sein als die anderen, er soll werden
wie die anderen. Ob die Ausrottungspolitik der Nazis oder das Christuszeugnis der Ju-
denmission, alles zielte auf das Verschwinden des Judentums. Die Juden hatten durch die
Jahrhunderte allen Pogromen, aller Verfolgung und aller Erniedrigung zum Trotz am Ju-
desein festgehalten. Den Judenmissionaren war nicht zu glauben, daf sie ihnen aufrichtig
aus »Sorge um das Heil Israels« (Paul Reinhardt ...) wohl wollten. Man sah nur, daff etwas
genommen werden sollte: das Judesein. Zu dessen Identitit gehdrte — befestigt durch das
Verhalten der Christen in vielen Jahrhunderten — das Nicht-Christ-Sein, die Ablehnung
des umgebenden Christentums. In den Jahren der Nazi-Verfolgung hatten die Juden ver-
geblich auf ein anderes Christuszeugnis der Christen gewartet — auf ein Christuszeugnis
gegeniiber Hitler und seinen Mordgesellen, das nicht nur, wie sie bei Katholiken und Mit-
gliedern der Bekennenden Kirche sahen, im Eintreten fiir den christlichen Glauben und
tiir die Rechte der Kirche bestand. Sie warteten auf eine ebenso entschlossene Solidaritat
mit den verfolgten Juden, aus der heraus Christen sich mit dem Volke Jesu von Nazareth
leidensbereit identifizierten. Die dieses Christuszeugnis unterlassen und damit das eigene
Leiden vermieden hatten, wandten sich nun den Uberlebenden wieder mit einem Chris-

4. Der »Evangelisch-lutherische Centralverein fiir Mission unter Israel« war 1871
von Franz Delitzsch gegriindet worden. Mission unter Juden in der Tradition des 19.
Jahrhunderts wurde als Ausdruck der Liebe zu Israel verstanden, das von Gott zwar
verworfen sei, dem aber das Evangelium nicht vorenthalten werden diirfe. »Proselyten-
macherei« in Form eines aufgenotigten Glaubenswechsels, etwa durch Anbieten von ma-
teriellen Vorteilen, wurde abgelehnt; aber noch die Satzung von 1979 fordert das »durch
Gottes Wort gebotene missionarische Zeugnis unter den Juden«. Ziel war die Bekehrung
zum Christentum, womit zugleich das »unvermeidliche Ausscheiden« aus der Juden-
schaft verbunden sei, wie es der Vorsitzende Karl Heinrich Rengstorf in der Festschrift
zum 100-jahrigen Bestehen des Vereins ausdriickte (Geleitwort, in: Zeugnis fiir Zion.
Festschrift zur 100-Jahrfeier des Evang.-Luth. Zentralvereins fiir Mission unter Israel
e. V., hg. von Reinhard Dobert, Erlangen 1971, 10). Erst in Verbindung mit dem 120-jh-
rigen Bestehen im Jahr 1991 kam es zu einer grundlegenden Neuorientierung. Zentrales
Stichwort in der Neukonzeption wurde die partnerschaftliche Begegnung von Juden und
Christen. 1991 wurden in einem Positionspapier alle » Aktivitaten von Kirchen, kirchli-
chen Organisationen und Einzelnen ..., die unter Miflachtung des jiidischen Glaubens-
und Lebensweges das Ziel haben, Juden zu Christen zu machen« entschieden abgelehnt.
»Judenmission« wird eine klare Absage erteilt (Erklirung des Evangelisch-lutherischen
Zentralvereins fiir Zeugnis und Dienst unter Juden und Christen e.V. verabschiedet auf
der 120. Jahrestagung in Leipzig im September 1991 (-Leipziger Papier<), online unter:
http://www.zentralverein-christen-juden.de/index.php/dokumente). Seit 2000 nennt
sich der Verein »Evangelisch-Lutherischer Zentralverein fiir Begegnung von Christen
und Judenx.
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tuszeugnis zu, das ihnen erneut das Recht ihres Judeseins bestritt. Das war des Unertrig-
lichen zuviel®

Der »Purim-Streit« war in Deutschland Auftakt einer bis in die jiingste Ver-
gangenheit anhaltenden Diskussion um die sogenannte »Judenmission« — zunichst
von Seiten des lutherischen Zentralvereins und spiter dann vor allem von evangeli-
kaler Seite entschieden befiirwortet, von der AG »Christen und Juden« des DEKT
und spiter auch durch den Zentralverein ebenso klar zuriickgewiesen. Sie begleitet
quasi als »Ostinato« die theologische Neuausrichtung der Evangelischen Kirche im
jiidisch-christlichen Verhiltnis und stellt gewissermafien deren praktische Kehrseite
dar. Einen vorldufigen Schlusspunkt erreichte die Debatte in der Kundgebung der
Synode der EKD aus dem Jahr 2016 zum Thema »Judenmission«.

Nachfolgend soll zunichst die Diskussion um das Thema »Judenmission« in-
nerhalb der evangelischen Kirche in Deutschland seit den 1960er Jahren nachge-
zeichnet werden.® Anschliefend geht es um die unmittelbare Vorgeschichte der
EKD-Synodalerklirung im Kontext des Reformationsjubildums und der Lutherde-
kade ab 2008. Im dritten Teil werden die Erklirung und die Debatte auf der dritten
Tagung der 12. Synode im Herbst 2016 in Magdeburg nachgezeichnet. Abschlie-
flend werden Reaktionen und die Rezeption der Erklirung dargestellt.

1. Die Diskussion iiber die Judenmission seit den 1960er Jahren

Die von der Kirchentags-AG ausgehenden Impulse fithrten mittelbar auf Bitten der
Evangelischen Kirche im Rheinland im Jahr 1967 zur Einsetzung der Studienkom-
mission »Kirche und Judentum« auf EKD-Ebene. Diese legte nach siebenjahriger
Arbeit den Entwurf einer Studie vor, die am 24. Mai 1974 vom Rat der EKD an-
genommen und als Studie »Christen und Juden« verdffentlicht wurde.” Es handelt
sich um die erste grundlegende Auflerung der EKD zur Judenfrage nach 1950. Sie
greift die Ergebnisse der 6kumenischen Diskussion im ORK um »Dialog« und
»Mission« auf und ist dem Modell des »missionarischen Dialogs« bzw. der »dialo-
gischen Mission« verpflichtet.?

_ Die etwa zur selben Zeit auf evangelikaler Seite im kritischen Gegentiber zum
ORK entstandene Lausanner Bewegung sprach sich im Unterschied dazu fiir die

5.  Zitiert nach D. Goldschmidt, Robert Raphael Geis (wie Anm. 1), 240; vgl. dort
auch die umfangreiche Dokumentation zum Purimstreit.

6.  Fir den Bereich der rémisch-katholischen Kirche vgl. Frankemolle, Hubert /
Wohlmuth, Josef: Das Heil der Anderen. Problemfeld »Judenmission« (Quaestiones
Disputatae, 238), Freiburg 2010; ferner Henrix, Hans Hermann: Kirche und Judentum:
Gemeinsame Wurzeln und bleibende Nihe. Zur grofieren Okumene 50 Jahre nach der
Konzilserklirung Nostra Aetate«, in: Blickpunkt.e Heft 5 (2015), 10-21.

7. Das ist die erste von insgesamt drei Studien; vgl. Christen und Juden I-III. Die
Studien der Evangelischen Kirche in Deutschland 1975-2000. Giitersloh 2002. Seitenan-
gaben beziehen sich auf diese Ausgabe, nachfolgend zitiert als Cu] I (1975); CuJ II (1991)
und Cu] III (2000).

8. Vgl R. Brandau, Dialog (wie Anm. 3), 227{f.



Mission unter Juden aus.’ In Deutschland veréffentlichte der Konvent der Beken-
nenden Gemeinschaften in der EKD 1980 eine Stellungnahme unter dem Titel
»Mission unter Israel — auch heute. Wort an die Kirchen«. Darin hief} es:

Israelmission ist die Bezeugung vor Juden, dafl Jesus von Nazareth der in ihren heiligen
Schriften verheiflene Messias ist (Apg 2, 36). Sie zielt auf ihre Wiedereinsetzung in den auf
Golgatha und zu Pfingsten erneuerten Gnadenbund ... nicht aufgrund von Werken der
Gesetzeserfiillung, sondern in glaubiger Annahme der Heilstat am Kreuz (Rém 10, 3-4).1°

Mit dieser Positionierung distanzierte man sich zugleich von dem wenige Tage
zuvor verabschiedeten Synodalbeschluss der Evangelischen Kirche im Rheinland
(RSB). Die rheinische Synode erklirt darin, dass »Juden und Christen je in ihrer
Berufung Zeugen Gottes vor der Welt und voreinander sind«.!! Zeugnis gegeniiber
Israel und Mission an der Volkerwelt werden hier anders als in Cu I kategorial
voneinander unterschieden.

Der RSB markierte eine Zasur im Verhiltnis der Evangelischen Kirche zum Ju-
dentum und l6ste eine lebhafte Diskussion in den Gliedkirchen der EKD aus, die zu
weiteren synodalen Erklarungen und Beschliissen fithrte."? In der 1991 erschienenen
zweiten EKD-Studie »Christen und Juden 11« (Cu] II) ist von einem neuen »Grund-
konsens« die Rede. Dieser umfasse die Absage an Judenfeindschaft und Antisemitis-
mus und das Eingestindnis christlicher Mitverantwortung und Schuld am Holocaust,
schliefle die dezidierte Abkehr von der Enterbungs- und Substitutionslehre ein und
fithre hin zum Bekenntnis der bleibenden Erwihlung Israels und zur unlésbaren Ver-
bindung des christlichen Glaubens mit dem Judentum. Entsprechende Aussagen zum
Verhiltnis von Kirche und Judentum wurden nach und nach in die Grundordnungen
und Verfassungen der meisten EKD-Gliedkirchen aufgenommen.” Zur orientieren-

9.  Vgl. »Christliches Zeugnis gegeniiber dem jiidischen Volk« des Ausschusses »Re-
aching Jewish People« des Lausanne-Komitees fiir Weltevangelisation vom Juni 1980,
abgedruckt in: Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von 1945 bis 1985, hg. von
Rolf Rendtorf und Hans Hermann Henrix, Paderborn, Miinchen 1988, 396418 (E.L.19).
Die wichtigsten kirchlichen Dokumente zum Thema sind in dieser Sammlung sowie im
Folgeband (Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von 1986-2000, hg. von Hans
Hermann Henrix und Wolfgang Kraus, Paderborn, Miinchen 2001) abgedruckt. Nachfol-
gende Belege folgen dieser Edition (Die Kirchen und das Judentum I und II).

10. Zitiert nach Die Kirchen und das Judentum I (wie Anm. 9), 597 (E.II1.30).

11. Synodalbeschluss »Zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden«
vom 11. Januar 1980; in: Die Kirchen und das Judentum I (wie Anm. 9), 593-596 (E.II1.29),
hier 593. Vgl. dazu die von dem Ausschuss >Christen und Juden« der Evangelischen Kirche
im Rheinland (EKiR) erarbeiteten »Thesen zur Erneuerung des Verhiltnisses von Chris-
ten und Juden« (abgedruckt in Klappert, Berthold / Starck, Helmut [Hg.]: Umkehr und
Erneuerung, Erlauterungen zum Synodalbeschlufl der Rheinischen Landessynode 1980
»Zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Judens, Neukirchen-Vluyn 1980,
267-281, dort Kapitel »VI. Zur Frage der Judenmission«; vgl. dazu auch R. Brandau, Di-
alog (wie Anm. 3), 275ff; vgl. ferner den Beschluss der Kirchenleitung der EKiR vom
12./13. Dezember 2008 » Absage an Begriff und Sache christlicher Judenmission« (https://
www.ckir.de/www/mobile/service/absage-ohne-wenn-und-aber-5348.php).

12. Vgl. D. Gorrig, Wurzel (wie Anm. 3), 99ff; U. Rudnick, Weg (wie Anm. 3), 41ff,

13. Vgl.: Zur Verhiltnisbestimmung >Kirche - Judentum<«. Dokumentation von Ver-
fassungstexten und -diskussionen evangelischer Landeskirchen (Texte aus der VELKD,
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den Mitte des neutestamentlichen vielstimmigen Zeugnisses beziiglich Israel und der
Kirche wurden in CuJ II Rém 9-11 und Rém 15, 8ff. Die Studie entwickelt auf der
Grundlage der paulinischen Aussagen ein christologisches Partizipations- und ein
eschatologisches Integrationsmodell der heidenchristlichen Kirche in das endzeitlich
erneuerte Gottesvolk.™

Die missionstheologischen Ausfiihrungen in Cu] II rezipieren nahezu wortlich
die Erkldrung der Lutherischen Europiischen Kommission Kirche und Judentum
von 1990.” Die Rede ist von der Begegnung zwischen Juden und Christen, in der
beide einander wechselseitig thren Glauben bezeugen. Die Begegnung schliefle die
Méglichkeit ein,

von dem Zeugnis des anderen iiberzeugt zu werden oder den anderen zu iiberzeugen.
Jedoch darf diese Moglichkeit nicht zum eigentlichen Ziel und Inhalt der Begegnung ge-
macht werden.'

In einem gewichtigen Einschub wurde die Frage nach den in den meisten kirch-
lichen Erklirungen nicht beriicksichtigten Christen »jiidischer Herkunft« aufge-
nommen.

Im RSB war die Frage einer judenchristlichen Existenz offengeblieben; ab Mitte
der 1990er Jahre gewann sie aber im Zusammenhang mit der Diskussion um soge-
nannte »messianische Juden«'” an Bedeutung.” Nachdem die Auseinandersetzung

161), Hannover 2012. Die Erganzung des Grundartikels in Bayern erfolgte am 1. Mai
2012; die Hannoversche Kirche beschloss im November 2013 eine Anderung ihrer Kir-
chenverfassung (vgl. dazu unten 31£.).

14. Vgl. R. Brandau, Dialog (wie Anm. 3), 332.

15. Vgl. Die Kirchen und das Judentum II (wie Anm. 9), 448-451 (E.L3).

16. Ebda., 450. Vgl. dazu CuJ II (wie Anm. 7), 104 und R. Brandau, Dialog (wie Anm.
3), 333f,

17. Vgl. Pfister, Stefanie: Messianische Juden in Deutschland. Eine historische und
religionssoziologische Untersuchung (Dortmunder Beitrige zu Theologie und Religions-
padagogik, 2), Berlin 2008; Rucks, Hanna: Messianische Juden. Geschichte und Theologie
der Bewegung in Israel, Neukirchen-Vluyn 2014; Laepple, Ulrich: Messianische Juden —
eine Provokation, Géttingen 2016.

18. Eine Reihe weiterer Auseinandersetzungen um die Frage der »Judenmission« in
den 1990er Jahren sei hier lediglich summarisch genannt. 1992 kam es innerhalb der Got-
tinger Theologischen Fakultit zu einem Konflikt zwischen dem Bultmann-Schiiler Ge-
org Strecker und dem Neutestamentler und Judaisten Berndt Schaller, der die Fakultit zu
spalten droht. Vgl. ausfithrlich die Darstellung bei R. Brandau, Dialog (wie Anm. 3), 371ff.

Auch im Zusammenhang des Vorentwurfs zum Evangelischen Gottesdienstbuch (»Er-
neuerte Agende«, 1993) spielt in den verschiedenen Stellungnahmen das Thema »Juden-
mission« eine Rolle, wenn es z. B. um die Frage des gottesdienstlichen Gebets fiir die
Umkehr und Bekehrung Israels geht. Vgl. die Darstellungen bei Schwier, Helmut: Die
Erneuerung der Agende. Zur Entstehung und Konzeption des »Evangelischen Gottes-
dienstbuches« (Leiturgeia, N. F. 3), Hannover 2000, 313ff und 402ff; ferner D. Gérrig,
Wurzel (wie Anm. 3), 161ff,

Schliefilich kam es im Zusammenhang mit einem Studientag der evangelischen Theolo-
giestudierenden in Tiibingen im Dezember 1999 zum Streit in der Evangelischen Theolo-
gischen Fakultit, die in eine 6ffentliche Erklirung dreier Professoren einmiindete. Dieser
Streit gehért bereits in den Zusammenhang der Auseinandersetzungen um die evangelika-
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mit dem Luthertum mit der Neuorientierung des Zentralvereins an Bedeutung
verloren hatte, waren es jetzt vor allem evangelikal geprigte Gruppen, die die Dis-
kussion forcierten. 1994 loste die Nachricht, dass der Evangeliumsdienst fiir Israel
(EDI) eine Ausdehnung seiner Arbeit auf die in Deutschland lebenden Juden be-
schlossen hatte," eine Debatte aus, die {iber die Grenzen der wiirttembergischen
Landeskirche hinaus Wellen schlug.

Der EDI war 1971 von Christen mit dem Ziel ins Leben gerufen worden, soge-
nannte »messianische« Gemeinden in Israel zu griinden und zu unterstiitzen. Anlass
fiir die Ausweitung der Arbeit auf Deutschland waren die zahlreichen jiidischen
Einwanderer, die Mitte der 1990er Jahre aus der Sowjetunion nach Deutschland
kamen. Dem EDI wurde vorgeworfen, er niitze die Notsituation und Verunsiche-
rung dieser Menschen aus. Von jiidischer Seite wurden die Missionsbemiihungen
des EDI scharf verurteilt.®

Der EDI wies die gegen ihn erhobenen Vorwiirfe zuriick, hielt aber daran fest,
»das Zeugnis des Evangeliums unter Juden durch Evangelisation, Seelsorge und
Diakonie« zu fordern.?! Zwar sprach man nicht mehr von der Verwerfung Israels
durch Gott; in einem Rundbrief des EDI aus dem Jahr 1998 heifit es allerdings: »Mit
dem Messias hat Israel zugleich auch das Heil verworfen, das er mit sich brachte ...
Die Finladung zum Glauben an Jesus ist der beste Dienst, den wir Israel tun ...«
Der EDI erhob den Anspruch, man wolle die jiidischen Einwanderer »zu ihren
geistlichen Wurzeln zuriickfithren«, wobei behauptet wird »die einzige Méglich-
keit, wirklich zu der jiidischen Identitit zuriickzufinden, ist durch den Glauben an
Jesus als Messias der Juden«. * Ziel sei daher nicht die Bekehrung zum Christentum,

le Mission unter jiidischen Auswanderern aus der Sowjetunion und in das Vorfeld der Er-
klirung der wiirttembergischen Synode im Folgejahr. Auf Bitten des wiirttembergischen
Landesbischofs gab die Fakultit dann im Februar 2000 ein theologisches Votum zum Ver-
hiltnis von Juden und Christen ab (vgl. Gottes Gaben und Berufung kénnen ihn nicht
gereuen< oder >... der Treue hilt ewiglich< [R6m 11, 29 / Psalm 146, 6b]. Dokumentation
der Klausurtagung der 12. Landessynode zum Thema »Christen und Juden«, hg. von der
Wiirttembergischen Evangelischen Landessynode).

19. Vgl. die Meldung in idea Spektrum Nr. 37/1994: »Mission unter jiidischen Ein-
wanderern. Gruppen >messianischer< Juden bereits in drei deutschen Grofistidten,

20. Vgl. Levinson, Nathan Peter: »Nepper, Schlepper, Missionare. >Judenbekehrer<
nehmen GUS-Zuwanderer ins Visiers, in: Allgemeine Jidische Wochenzeitung vom 20.
Oktober 1994; Berger, Joel: »Der falsche Bruderkufl. Warum es keinen christlich-judi-
schen Dialog geben kann«, in: ebda. vom 17. November 1994. Vgl. auch das Schreiben
des Stuttgarter Pralats Gerhard Réckle an die Israelitische Religionsgemeinschaft Wiirt-
tembergs vom 14. Okrober 1994 (Die Kirchen und das Judentum II [wie Anm. 9], 693f
[E.II1.35]) und die gemeinsame Pressemeldung von EKD und Zentralrat der Juden vom
31, Oktober 1995 (ebda., 1019 [C] 10]). Vgl. insgesamt die Darstellungen bei D. Gérrig,
Waurzel (wie Anm. 3), 178{f und Schifer, K.: »Umstrittene Judenmission. Eine Skizze der
jingeren Diskussion«, in: EMW-Informationen Nr. 104, 1995.

21. Vgl. das Schreiben des EDI an die Mitglieder der XI. Evangelischen Landessyn-
ode und des Evangelischen Oberkirchenrats vom 21. November 1994 (Die Kirchen und
das Judentum II [wie Anm. 9], S. 694f [EII1.36]); vgl. ferner die Erklirung der Evange-
lischen Landeskirche in Wiirttemberg zum EDI vom 5. Dezember 1995 (ebda., 741-743
[E.ITL46)).

22. Zitiert nach »Die Juden zuerstx, in: Der Spiegel, Nr. 29, 1998, 107.

23. Ebda. Vgl. auch die von Meinhard M. Tenné angefithrten Zitate in seinem Bei-



sondern die Griindung und Férderung sogenannter »messianischer Gemeinden«
aus jesusgliubigen Juden. Die eigene Arbeit verstand man als Dienst an Israel, mit-
unter im Sinne einer Wiedergutmachung fiir die deutsche Schuld an den Juden.*

Die Auseinandersetzung setzte sich auf dem Stuttgarter Kirchentag im Jahr 1999
fort und entziindete sich dort an einem Stand des EDI auf dem Markt der Mdglich-
keiten. Jiidische Gruppierungen sagten daraufhin ihre Beteiligung am Kirchentag
ab; stattdessen gab es eine Diskussionsveranstaltung der AG Juden und Christen
zum Thema »Nein zur Judenmission!«.* Die Arbeitsgemeinschaft selbst reagierte
mit der Erklirung »Ja zur Partnerschaft und zum innerbiblischen Dialog — Nein
zur Judenmission, die am selben Tag verabschiedet wurde.” Noch wihrend des
Kirchentreffens kam es zu einer Gegenresolution der »Werkstatt des wiirttem-
bergischen Pietismuss, initiiert vom wiirttembergischen Altbischof Theo Sorg.*

Seit 1999 gilt ein Grundsatzbeschluss des Kirchentagsprisidiums, der dazu
fithrte, dass christliche Gruppen, die »judenmissionarisch« ausgerichtet sind, nicht
zur aktiven Mitwirkung beim Kirchentag zugelassen werden. Dem Beschluss war
cine lingere Befassung mit dem Thema und intensive Diskussion im Prisidium
vorausgegangen. Er verwies auf eine EKD-Pressemeldung aus dem Jahr 1998,
wonach der Rat der EKD die ablehnende Haltung aller EKD-Gliedkirchen zur
Judenmission erklirt habe.?” Das Prasidium des DEKT hielt an dieser Grundsatz-

trag bei der Diskussionsveranstaltung am 17. Juni 1999 auf dem Stuttgarter Kirchentag
(vgl. Deutscher Evangelischer Kirchentag Stuttgart 1999. Dokumente, Giitersloh 1999,
488-492).

24. Verschiedene kirchliche Verlautbarungen reagieren auf die »judenmissionari-
schen« Bemiihungen des EDI. Vgl. die Erklirung der Synode der Evangelischen Kirche
Berlin-Brandenburg vom 24. April 1990 (Die Kirchen und das Judentum II [wie Anm. 7],
592-603 [E.II1.18], hier 596); der Reformierte Bund verabschiedet auf seiner Hauptver-
sammlung 1996 in Erginzung der Leitlinien aus dem Jahr 1990 einen Beschluss, wonach
allen Bestrebungen Juden zu missionieren, eindeutig zu widersprechen sei (vgl. ebda.,
603-612 [E.II1.19], hier 607); die westfalische Landeskirche distanziert sich 1999 in einer
Synodalerklirung von »jeglicher Judenmission« (vgl. ebda., 859-861 [E.IIL.71], hier 861).
Die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern (ELKB) bekannte sich 2008 in einem Wort
ihrer kirchenleitenden Organe zum Verzicht auf die Judenmission (vgl. auch die im April
2016 von der Synode beschlossene Konzeption der interreligiésen Arbeit der ELKB).

25.  Vgl. »Ganz und gar unberufen. Sollen deutsche Protestanten >Judenmission« betrei-
ben?« (FAZ vom 4. Februar 2000, 45); »Streitfrage »Judenmission<« (Der Spiegel, Ausgabe
vom 16, Juni 1999, online: http://www.spiegel.de/ politik/deutschland/kirchentag-streitfra-
ge-judenmission-a-27569.html. Vgl. ferner R. Brandau, Dialog (wie Anm. 3), 396ff.

26. Vgl Kirchentag 1999 (wie Anm. 23), 199, 4571f.

27. Vgl. Die Kirchen und das Judentum II (wie Anm. 9), 830f. (E.IIL69).

28. Vgl. Kirchentag 1999 (wie Anm. 23), 540f.

29, Der Beschluss lautet: »Grundlage fiir die Weiterarbeit des Prisidiums an der
Frage der Judenmission bleibt der fiinfte Absatz der gemeinsamen Pressemitteilung, die
der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) und der Zentralrat der Juden
in Deutschland nach einer Begegnung am 8. 8. [!] 1998 veréffentlicht hatten«(Protokoll
der Prisidiumssitzung vom 24./24. September 1999). In der erwihnten Pressemeldung
zum Gesprichs des Rates der EKD mit dem Zentralrat der Juden am 8. September 1998
in Hannover heifit es: »Die Mitglieder der EKD-Delegation betonen, dafl die christliche
Verkiindigung &ffentlich geschieht und sich an alle Menschen wendet und stets Einladung
zum Héren und zum Gesprich ist. Sie bekriftigen, daf alle Gliedkirchen der EKD eine
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entscheidung trotz der Kritik konservativer Gruppierungen fest. Es bestitigte seine
Entscheidung aus dem Jahr 1999 im Jahr 2012 innerhalb einer Diskussion iiber die
Zulassungskriterien zum Markt der Moglichkeiten und bekrftigte diese 2014 im
Anschluss an einen eintigigen Studientag nochmals und verabschiedete eine be-
griindende Stellungnahme.*

Nach dem Stuttgarter Kirchentag befasste sich die wiirttembergische Landes-
synode mit dem Thema und verabschiedete die Erklirung »Gottes Gaben und
Berufung kénnen ihn nicht gereuen< oder ... der Treue hilt ewiglich< (Rém 11, 29/
Psalm 146, 6b)«.’! Was den sog. »Status« »messianischer Juden«anbelangt, blieb die
Erklirung zuriickhaltend. Die zwischen Juden und Christen entstandenen »Irrita-
tionen« wurden bedauert; man wolle »sowohl mit jiidischen Gemeinden wie mit
>Messianischen Juden< und ihren Gemeinden in Kontakt und Austausch bleiben
und fiir beide eintreten«. Im Blick auf das Thema »Judenmission« konnte sich die
Synode nicht einigen. Der Begriff wird in der Erklirung als historisch belastet
verworfen. Gefordert wurde ein »Zeugnis in Wort und Tat, das als »Gesprich«
im Sinne wechselseitiger Anteilgabe an den je eigenen Glaubenserfahrungen niher
bestimmt wird. Soweit erklirte die Synode einmiitig. Fiir die Mehrheit war damit
Mission unter Juden ausgeschlossen. Sie stellte fest: »Mission unter Juden lehnen wir
ab«. Eine Minderheit konnte sich einer solchen »grundsitzlichen Ablehnung« nicht
anschlieflen und verwies in einem eigenen Votum auf das Gutachten der Theologi-
schen Fakultit Tiibingen.” Das Evangelium als die den Christen erschlossene Wahr-
heit tiber Gottes Heilswillen sei demnach sowohl Juden wie Heiden zu bezeugen.

Im Jahr 2000 erschien die dritte grofie Studie der EKD zum Verhiltnis von
Christen und Juden (CuJ III). Sie entfaltete den Gedanken der bleibenden Er-
wihlung Israels bundestheologisch und zieht in einem ausfithrlichen Kapitel zur
Frage der »Judenmission« Konsequenzen im Blick auf den Streit der 1990er Jahre.
So zeige der neutestamentliche Befund nicht nur, dass das »Zeugnis gegeniiber Is-
rael ... andere theologische Voraussetzungen [hatte] und ... auch inhaltlich anders
strukturiert [war] als das Zeugnis gegeniiber den nichtjiidischen Vélkern« (157).
Die Bundessetzung Gottes im Blick auf Israel wurde eingeordnet in die missio dei,
wonach Gott in seiner unverbriichlichen Treue selbst sein Volk die Vollendung
seines Heils schauen lassen werde. Daraus ergebe sich die notwendige Folgerung,
»dass Juden keineswegs im Stadium der Heilsferne und Heillosigkeit stehen« (162).
Daher sei unbeschadet der »grundsitzlichen Universalitit des christlichen Zeug-
nisses ... die Notwendigkeit besonderer christlicher missionarischer Zuwendung
zu den Juden heute kritisch in Frage zu stellen« (ebda.). In historischer Perspektive

spezielle Ausrichtung dieser Verkiindigung auf Juden, etwa im Sinne einer auf Bekehrung
zielenden organisierten >Judenmissions, aus theologischen und historischen Griinden ab-
lehnen«.

30. Vgl die Stellungnahme des Kirchentagprisidiums aus dem Jahr 2014 (https://
www.kirchentag.de/aktuell/nachrichten/nachrichten/ archiv_stuttgart/messianische_ju-
den_gespraech/messianische_juden_statement.html) und erginzend dazu das Interview
mit den Prisidiumsmitgliedern Christina Aus der Au und Christl Maier (https://www.
kirchentag.de/aktuell/nachrichten/nachrichten/archiv_stuttgart/ messianische_juden_ge-
spraech.himl),

31. Vgl. Die Kirchen und das Judentum I, [wie Anm. 9], 933-938 [E.IIL.73].

32. Vgl o.Anm. 18.
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wurde das Argument, missionarische Bemiihungen um die Juden seien Ausweis
ciner liebevollen Gesinnung, als zu kurz greifend zuriickgewiesen. Die Shoa sei ein
Ruf zur Umkehr, der das gesamte bisherige Verhiltnis zwischen der Kirche und
den Juden in Frage stelle - und damit auch die »Judenmission« (166).

CuJ 111 hielt den Begriff »Begegnungx« fiir am besten geeignet, das Verhiltnis
von Juden und Christen zu beschreiben, da er die personale nicht-hierarchische
Dimension der Beziehung betone. Ahnlich wurde auch der Begriff des »Dialogs«
im Sinne des zwischenkirchlichen-6kumenischen Dialogs gewiirdigt. Der Begriff
des Zeugnisses wurde hingegen nicht nur mit Blick auf seine Verflachung in der
kirchlichen Umgangssprache problematisiert. In praktischer Hinsicht wurde auf
das asymmetrische Verhiltnis der Partner im Dialog hingewiesen. Weil christliche
Identitit sich nicht bestimmen liefle, ohne {iber das christliche Verhiltnis zu den
Juden und zum jiidischen Glauben Rechenschaft abzulegen, habe nach einer jahr-
hundertelangen Geschichte der Verzeichnung und Diffamierung jiidischen Glau-
bens »der begonnene Dialog in erster Linie den Charakter des Lernens, aber auch
des Verlernens von negativen Klischees« (211).%

Nur ein Jahr nach CuJ Il erschien der Beitrag der Leuenberger Kirchengemein-
schaft Kirche und Israel (Kul), der sich als eine Weiterfiihrung der Leuenberger
Studie »Die Kirche Jesu Christi« (1994) versteht.* Bereits in dieser ersten Studie war
es auftragsgemaf um das Verhilinis der Christenheit zum jiidischen Volk im Rah-
men reformatorischer Ekklesiologie und in der Perspektive der eigenen Identitit
als Kirche gegangen. Sie stellte den Versuch dar, den untrennbaren Zusammenhang
zwischen der Erwihlung der Kirche und der Erwihlung Israels als Volk Gottes
aus christlicher Sicht zu beschreiben. Die jiingere Studie bot daran ankniipfend
eine weiterfiihrende theologische Reflexion des Verhiltnisses der Kirche zu Israel
im Rahmen ihres ekklesiologischen Selbstverstindnisses. Die alttestamentlichen
Traditionen zu Bund, Erwihlung und des Volkes Gottes wurden in eine heilsge-
schichtlich-eschatologische Perspektive gestellt. Sie seien durch Christus sowohl
»vertieft« im Blick auf die von Gott geschenkte Gerechtigkeit als auch »erweitert«
hinsichtlich der Hineinnahme der Heiden (vgl. 11.2.1.3; I1.2.1.6; 11.2.5.3). Durch
das Christusgeschehen als »letztgiiltigem«, »endgiiltigem, nicht iberbietbaren«
Gotteshandeln werde ein besonderes und unauflosliches Verhiltnis der Kirche zu

33. Einen eigenen Abschnitt widmet die EKD-Studie wie schon die Wiirttemberger
Synodalerklirung (wie Anm. 25) dem Thema »messianische Juden«. So sehr die Themen
»Judenmission« und »Judenchristen« zu unterscheiden sind, so sehr hingen sie doch
zusammen. Dabei kommt CuJ I1I iiber eine deskriptive Darstellung kaum hinaus und
hilt lediglich fest: »Der religidse Status der Messianischen Juden und ihrer Gemeinden
ist weithin ungeklirt« (3.5.3). Nicht thematisiert wird in der EKD-Studie die faktische
Abhingigkeit »messianisch-jiidischer« Gemeinden von christlichen Unterstiitzergruppen
innerhalb der Kirchen.

34, Kirche und Israel. Ein Beitrag der reformatorischen Kirchen Europas zum Ver-
hiltnis von Christen und Juden. Im Auftrag des Exekutivausschusses fiir die Leuenberger
Kirchengemeinschaft hg. von Helmut Schwier, Frankfure/M. 2001, %2004, Auf diesen Text
ist hier nicht nur wegen seiner grundlegenden Bedeutung fiir den deutschen Kontext ein-
zugehen; er spielte auch bei der Entstehung der Magdeburger Kundgebung eine Rolle als
wichtiger Referenztext. Ernst-Michael Dérrfuff, der mafigeblich an der Entstehung der
Entwurfsfassung der Kundgebung beteiligt war (s. u. Anm47), war auch Vorsitzender der
Lehrgesprachsgruppe, die den Leuenberger Text erarbeitet hatte.

11



Israel begriindet (vgl. 11.2.1.1.; IL. 2.1.3 mit II. 2.1.6). Einerseits kénne und diirfe
Israel seine Erwihlung als »Volk Gottes« oder seine Teilhabe am Bund nicht ab-
gesprochen werden, andererseits kénne und diirfe die Kirche den »neuen Bund«
sowie ihre eigene Erwihlung notwendig nicht blof »heidenchristlich« (I1.1.2.2,
I1.1.3.2 und I1.2.5.8) verstehen. Die Kirche ist durch die Christusoffenbarung viel-
mehr »Volk Gottes aus Juden und Heiden« (2.4.2); sie ist dies jedoch nur in via.

Erst wenn das letzte Ziel aller Geschichte Gottes mit der Wele erreiche ist, wird das >Volk
Gottes« in seiner ihm von Gott her zukommenden Bestimmtheit sichtbar hervortreten. Bis
dahin kann die Theologie das Geheimnis, das mit dem Verhaltnis von Kirche und Israel
gegeben ist, nicht auflésen. Die Kirche bekennt, daf Sie ... »Volk Gottes« ist — mit Israel
... (11.2.5.10).

Daraus ergibt sich »die Gemeinsamkeit des Zeugnisses von dem Gott Israels« und
die Absage an die »Judenmissions, insofern »sich die Kirchen jeglicher gezielt auf
die Bekehrung von Juden zum Christentum gerichteten Aktivititen enthalten
(I1.3.2).

Insgesamt spielt das Thema »Judenmission« in der Studie zwar eine wichtige,
aber keine zentrale Rolle. Praktisch wird die »Gemeinsamkeit des Zeugnisses« in
der Begegnung mit dem Judentum wie schon im RSB so bestimmt, dass »Christen
und Juden ... voreinander Zeugnis ab[legen] von ihrem Glauben« (I11.1.2.3). Dies
wird mit der Aufforderung verbunden, alle Formen des Zeugnisses zu vermeiden,
die in den Verdacht geraten konnten, bestehende Zwangslagen ausniitzen zu wol-
len. Gleichzeitig wird an der »Christuspredigt in >Israels Gegenwarte« (»preaching
Christ ... »in the presence of Israel«) festgehalten, so dass auch das gegenseitige
»Zeugnis« aus christlicher Perspektive immer das Christuszeugnis mit einschliefit.

Die Diskussionen der letzten 50 Jahre zeigen in ihrem Ergebnis eine erstaunlich
breite, konfessionsiibergreifende Ubereinstimmung im Blick auf die Ablehnung
der »Judenmission«. Die Ablehnung stellt dabei die praktische Konsequenz aus
der theologischen Neubestimmung des Verhiltnisses der Kirchen zum Judentum
dar, die sich in der Rede von der »bleibenden Erwihlung« oder auch yom »unge-
kiindigten Bund« ausdriickt. Dabei werden Dialog und Zeugnis in der Begegnung
mit Juden immer deutlicher von dem missionarischen Auftrag der Kirche gegen-
tiber den Volkern voneinander unterschieden. Das ist missionstheologisch nicht
unproblematisch,” aber insofern plausibel, als es vorrangig um die Zuriickweisung
einer spezifischen Missionspraxis geht, die sich im Kern durch eine dezidierte Be-
kehrungsintention auszeichnet. Deutlich ist jedenfalls, dass sich die Begegnung mit
dem Judentum nicht einfach unter die missionarische Sendung der Kirche zu den
Voélkern subsummieren lisst, wie sich auch das Verhiltnis der Kirche zu Israel von
dem zu den Religionen kategorial unterscheidet.

Zugleich wird aber deutlich, dass es eine markante Minderheitenposition gibt,
deren Brisanz nicht nur im theologischen Widerspruch gegen eine solche Unter-
scheidung liegt, sondern vor allem in den Konsequenzen einer umstrittenen und
von jiidischer Seite als zutiefst verstorend empfundenen Praxis. Cu]J 111 und Kul

35. Vgl.u. Anm. 53,
36. Vgl. Christlicher Glaube und religitse Vielfalt in evangelischer Perspektive. Ein
Grundlagentext des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Giitersloh 2015, 68.
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markieren den Ertrag der Debatte in den 1990er Jahren, zeigen aber im Vergleich mit
der europiischen Perspektive zugleich die Sonderrolle, die dem Thema aus histori-
schen Griinden und mit Blick auf die besondere Situation in Deutschland zukommt.

Unabhingig von der Diskussion in den 1990er Jahren, die durch »judenmissio-
narische« Aktivititen unter russischen Einwanderern ausgelost worden war, riickte
das Thema »Judenmission« im Zugehen auf das Reformationsjubilaum 2017 aber
noch von einer anderen Seite her wieder in den Vordergrund.

2. Die kirchliche Beschiftigung mit dem Thema Luther und die Juden

Auf dem Weg zum Reformationsjubilium war das Verhltnis der protestantischen
Kirchen zum Judentum erneut zum Thema geworden. Hintergrund waren die
judenfeindlichen Aussagen Luthers und anderer Reformatoren. Auf der Bremer
Synodaltagung war in grofier Einmiitigkeit die Kundgebung »Martin Luther und
die Juden — Notwendige Erinnerung zum Reformationsjubilium« verabschiedet
worden.”

Die Erklirung der Synode zu Luthers Judenfeindschaft hat selbst eine lingere
Vorgeschichte.* Uber die theologische Fachdebatte hinaus kam es in einer breite-
ren kirchlichen und auch gesellschaftlichen Offentlichkeit erst relativ spit — eine
Zisur markiert das Lutherjahr 1983 — zu einer Auseinandersetzung mit dem juden-
feindlichen Erbe der Reformation.* Mit dem Beginn der Lutherdekade ab 2008 im
Vorfeld des Reformationsjubiliums wurde das Thema erneut aktuell. 2012 in Tim-
mendorfer Strand lag der Synode der EKD ein Antrag vor, sie moge sich von den
judenfeindlichen Schriften Luthers distanzieren und die Juden um Verzeihung bit-
ten. Aus Bedenken gegeniiber einer iibereilten Auflerung ohne eine vorangehende
inhaltliche Debatte wurde von der Synode mit Verweis auf Cu] III die Empfehlung
ausgesprochen, die EKD mége sich im Themenjahr »Reformation und Toleranz«
(2013) bei Gelegenheit 6ffentlich zu Luthers Auflerungen Stellung beziehen.

Im Mirz 2013 erschien darauf in der FAZ ein Grundsatzartikel Margot Kafimanns
»Die dunkle Seite der Reformation« (Ausgabe vom 30. Mirz 2013). Es folgte eine
kritische Replik von Johannes Wallmann am Reformationstag 2013. Es ging um die
Frage, inwiefern Luthers Spitschriften, mit ihren exzessiven gewalt- und hasserfiillten
Aussagen iiber die Juden und den fatalen »Ratschligen« zu ihrer Vertreibung und
Ausgrenzung Einfluss auf den Antisemitismus des 19. und 20. Jahrhunderts haben

37. Vgl. www.ekd.de/synode2015_bremen/beschluesse/s15_04_iv_7_kundgebung
martin_luther_und_die_juden.html.

38. Vgl ausfiihrlich Hauger, Martin: Martin Luther and the Jews. How Protestant
Churches in Germany Deal with the Reformer’s Dark Side, in: Theology today 74 (2017),
225-234.

39. Vgl. das Wort des Rates der EKD zum 500. Geburtstags des Reformators »Martin
Luthers Gegenwart 1983«; darin heifit es: »So wichtig Luthers frithe Schrift iiber die Juden
auch noch heute ist, so verhingnisvoll wurden Auflerungen des alten Luther. Niemand
kann sie heute noch gutheifien«. Vgl. auch CuJ III (wie Anm. 7) Abschnitt 3.3.1. Die
Diskussion um die Frage der Kontinuitit der Haltung Luthers im Blick auf seine friithen
Auflerungen von 1523 und die spiten antijiidischen Schriften von 1543 bildet einen ersten
inhaltlichen Schwerpunkt der Debatte um Luthers Judenfeindschaft.
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konnten. Johannes Wallmann vertrat die These, die evangelische Kirche habe bis ins
20. Jahrhundert nur den Luther der judenfreundlichen Schrift von 1523 vor Augen
gehabt, wihrend seine antijiidischen Spatschriften unbekannt gewesen seien und erst
von den Nationalsozialisten wieder missbriuchlich aufgegriffen worden seien. Kifi-
mann hingegen betonte das Kontinuititsmoment zwischen lutherischem Antijudais-
mus und modernem Antisemitismus. Diese Frage nach dem wirkungsgeschichtlichen
Zusammenhang zwischen Luthers Aussagen iiber die Juden und dem rassistischen
Antisemitismus zu Beginn des 20. Jahrhunderts fiihrten zu einer weiteren Intensi-
vierung der Debatte um Luthers Antijudaismus. 2014 erschien eine Orientierung des
wissenschaftlichen Beirats der Lutherdekade, die sich inhaltlich an den keineswegs
unumstrittenen Positionen von J. Wallmann und Dorothea Wendebourg orientiert.
Die Gliedkirchen nahmen sich des Themas »Martin Luther und die Juden« in
Wanderausstellungen, Themenheften und Materialsammlungen an. Parallel fan-
den mehrere wissenschaftliche Tagungen statt. Die Breite der medialen Resonanz
erh6hte den Erwartungsdruck gegeniiber der EKD. Als erste Gliedkirche duerte
sich die Evangelische Kirche in Hessen und Nassau am 10. Oktober 2014 mit
einer Synodalerklirung.* Die VELKD befasste sich auf der Klausurtagung ihrer
Bischofskonferenz im Mérz 2015 mit dem Thema und schlug eine éffentliche Stel-
lungnahme von VELKD, EKD und UEK im Jubiliumsjahr 2017 vor.#

Fiir die Bremer Synodaltagung mit dem Schwerpunktthema »Reformations-
jubilium 2017 - Christlicher Glaube in offener Gesellschaft« war ein Grufiwort
des Prisidenten des Zentralrats der Juden, Dr. Josef Schuster angekiindigt. Es war
absehbar, dass Schuster auch das Thema »Judenmission« ansprechen werde. Der
Prisident des Zentralrats hatte zuvor bereits auf einer Podiumsveranstaltung an-
lsslich einer gemeinsamen Tagung der Evangelischen Akademie in Berlin und der
Bildungsabteilung des Zentralrats der Juden hierzu eine klare Stellungnahme der
EKD gefordert. Das Prisidium der Synode hatte daher das Kirchenamt der EKD
gebeten, in Abstimmung mit den Amtern der VELKD und der UEK sowie unter

40.  Die Reformation und die Juden. Fine Orientierung, Erstellt im Auftrag des wis-
senschaftlichen Beirats fiir das Reformationsjubilium 2017, o. ©. 2014. Zur Kritik vgl.
Bultmann, Christoph: Das Wittenberger christlich-jiidische Kontroversgesprich 1526
und Luthers Betrachtung der Juden. Bemerkungen im Anschluss an die Orientierung
zum Reformationsjubilium >Die Reformation und die Juden: (2014), in: Gabel, Michael /
Malik, Jamal / Okolowicz, Justyna (Hg.): Religionen in Bewegung. Interreligiose Bezie-
hungen im Wandel der Zeit, Miinster 2016, 143-195; Markschies, Christoph: Reformati-
onsjubilium 2017 und der jiidisch-christliche Dialog (Studien zu Kirche und Israel, Kleine
Reihe 1), Leipzig 2017, 25f,

41, Text zum Download https://www.ekhn.de/aktuell/detailmagazin/news/distan-
zierung-von-judenschriften. html; vgl. auch die Verlautbarung der Synode der Evange-
lischen Kirche in Mitteldeutschland aus dem Jahr 2016 (hteps://www.ag-juden-christen.
de/synodalbeschluss-manin—luther—und—die-juden—erbe—und-auftrag-einewerlautbarung—
der-ekm-2016/).

42. Vgl den Bericht von Christine Jahn »Arbeitsgruppe: Kirchenpolitische Perspek-
tiven — Prozess im Bereich der VELKD« auf der Tagung der Evang.-luth. Landeskirche
Hannovers, des Deutschen Koordinierungsrates und der Evang, Akademie Loccum
»Martin Luther und die Juden. Luthers Judenschriften und ihre Rezeption - Ein Projekt
zum Reformationsjubilium«, abgedruckt in der epd Dokumentation 2016, Nx. 11, 27£;
erginzend dazu auch meinen Bericht ebda., 26f,
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Einbindung des Gemeinsamen Ausschusses von EKD, VELKD und UEK »Kir-
che und Judentume eine synodale Erklirung vorzubereiten, die dann in Bremen
in grofier Einmiitigkeit angenommen wurde.

Die Distanzierung von Luthers antijiidischen Aufierungen war in der Kund-
gebung mit drei wesentlichen Einsichten verkniipft: In biographisch-genetischer
Hinsicht wurden die theologischen Kontinuititsmomente in Luthers Urteil iiber
das Judentum betont. Ferner wurden die judenfeindlichen Aussagen Luthers im
Kontext seiner reformatorischen Theologie und ihrer grundlegenden Unterschei-
dungen betrachtet. Gefordert wurde eine selbstkritische Revision reformatorischer
Theologie, die eine antijiidische Deutung ausschlieffe. Schlieflich wurde im Blick
auf die Wirkungs- und Rezeptionsgeschichte der Judenschriften Luthers darauf
hingewiesen, dass es zwar keine einfache Kausalititslinie gibt, die von dem Witten-
berger Reformator hin zum rassistischen Antisemitismus im Nationalsozialismus
fithrt; gleichwohl lasse sich die judenfeindliche Inanspruchnahme Luthers nicht
einfach als spiterer »Missbrauch« im 19. und 20. Jahrhundert abtun.

Diese Einsichten waren mit einem Aufruf zu Bufle und Umkehr verbunden,
der sich wiederum in drei Grundforderungen konkretisierte: Neben einem kriti-
schen Umgang mit den theologischen Lehren der Reformation und ihrer moglichen
antijiidischen Implikationen und einer theologisch angemessenen Wiirdigung der
jiidischen Schriftauslegung in ihrer Bedeutung fiir das christliche Verstindnis der
Bibel wurde Solidaritit mit dem Judentum im Kampf gegen alle Formen der Ju-
denfeindschaft gefordert.

Josef Schuster hatte in seinem Grufiwort die Stellungnahme der EKD zu Luther
und die Juden begriifit, zugleich aber kritisch angemerkt, dass er eine »deutliche
Distanzierung von der Judenmission« vermisse. In diesem Punkt bleibe der Erkld-
rungsentwurf »leider sehr vage«.** Das Thema »Judenmission« war in der synoda-
len Kundgebung vor allem aus historisch-sachlichen Griinden ausgespart worden.
Luthers konversionsstrategische Uberlegungen in seiner frithen Schrift von 1523
sind von der Entstehung einer organisierten und zielgerichteten »Judenmission« im
18. und 19. Jahrhunderts und deren theologischen Motiven zu unterscheiden. Eine
Stellungnahme zur Frage der »Judenmission« hitte aber nicht nur den Rahmen einer
Erklirung zu Luthers Judenfeindschaft gesprengt. Ohne eine ausfiihrliche inhalt-
liche Befassung durch die Synode hitte sie zugleich das Risiko einer polarisierten
Debatte in sich getragen. Angesichts der Komplexitit und Strittigkeit des Themas
aber auch mit Blick auf die Dringlichkeit des jiidischen Wunsches regte die Prises
der Synode, Irmgard Schwaetzer, in Bremen daher einen synodalen Meinungsbil-
dungsprozess an, mit dem Ziel zu priifen, was die Synode méglichst noch vor 2017
gemeinsam zur Frage der »Judenmission« sagen konne.*

43.  hups://www.ekd.de/synode2015_bremen/grussworte/6576.html.

44. Vgl. Bremen 2015. Beriche iiber die 2. Tagung der 12, Synode der Evangelischen
Kirche in Deutschland vom 8. bis 11. November 2015, Hannover 2016, 16. Vgl. auch das
als Faltblatt gedruckte Votum der Konferenz Landeskirchlicher Arbeitskreise Christen
und Juden (KLAK) »Zwischenruf auf dem Weg zu einer reformatorischen Theologie im
christlich-jiidischen Dialog« (0. O., Juni 2016; abgedruckt in BlickPunkt.e, Nr. 4 [August
2016]; vgl. auch http://www.imdialog.org/bp2016/04/03.html). Die KLAK forderte im
Anschluss an die Bremer Kundgebung in ihrem »Zwischenruf« ein »Nein ohne jedes Ja
zur Judenmission«.
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In einem Schreiben an das Prisidium der Synode begriifite der Vorsitzende
des Gemeinsamen Ausschusses »Kirche und Judentum«, Ernst-Michael Dérrfufl,
diesen Prozess, warnte aber angesichts einer auch »nach iiber 50 Jahren nicht ab-
geschlossenen Diskussion in Deutschland« und des mit »vielen Empfindlichkeiten
belasteten Themas« vor den Risiken eines solchen Unterfangens und der Gefahr,
dass eine Erklirung entweder hinter den 6ffentlichen Erwartungen zuriickbleibe
oder aber unkontrollierbare Gegenreaktionen auslosen kénne. Um eine moglichst
breite Konsensfihigkeit in den Gliedkirchen zu erreichen, schlage der Ausschuss
vor, sich an den bereits erarbeiteten Ergebnissen zu orientieren, wie sie u. a. in der
Studie »Christen und Juden I« (2000) vorliegen. »Das Neue an einer solchen Er-
klirung lige dann nicht in der inhaltlichen Aussage, sondern darin, dass dieser Teil
der Studie >Christen und Juden ITI, die der Rat der EKD im Jahr 2000 nicht als ei-
genes Wort iibernommen hat (vgl. Vorwort), von der Synode ausdriicklich rezipiert
und so mit hoherer Dignitit und Verbindlichkeit als bisher ausgestattet wird. «*
Das Prisidium der Synode nahm diese Anregung auf und bat den Ausschuss wie
schon bei der Kundgebung zu Luther um theologische Zuarbeit.

Der Vorbereitung einer Erklirung diente ein Studientag der Synode am 16. April
2016 in Hannover.* Im Ergebnis zeichnete sich nicht nur ein Konsens im Blick auf
die Frage der »Judenmission« ab; es wurde dabei auch eine sachliche Kontinuitit
zu Cu] I erkennbar, wenngleich sich argumentative Zuginge und theologische
Begriindung im Einzelnen unterschieden. Einmiitigkeit bestand dariiber,

* dasseseiner theologischen und nicht allein einer historischen Begriindung einer
Ablehnung bediirfe. »Judenmission darf nicht gleichsam temporir unterbro-
chen werden, bis wir uns irgendwann aus dem Schatten der Schoah herausbe-
wegt haben ...«

* dass ein Nein zur »Judenmission« nicht den Missionsbegriff in toto desavou-
ieren darf;

* dass die Dialektik von Partikularitit der (bleibenden) Erwiahlung Israels und
Universalitét des christlichen Evangeliums von Jesus Christus sich nicht ein-
seitig auflosen lisst;

* dass der Verzicht auf Mission nicht das Ende der Begegnung und des Dialogs
bedeute; dass aber auch die subjektive Positionalitit des je eigenen Glaubens
(Stichwort »Christuszeugnis«) Raum haben muss im Gesprich von Juden und
Christen;

* dassdas Thema »messianische Juden« aus theologischen Griinden von der Frage
er »Judenmission« zu trennen sei;

* dass eine synodale Erklirung zum Thema »Judenmission« mit einem entspre-
chenden Lernprozess in den Gemeinden verbunden werden muss.

45.  Schreiben vom 17. Mirz 2016 (Registratur im Kirchenamt der EKD, AZ 5812/1).

46. Vgl »Der Herr lisst sein Heil kundwerden« (aus Psalm 98, 2). Christen und Ju-
den als Zeugen der Treue Gottes — zur theologischen Frage der Judenmission. Studientag
der Evangelischen Kirche in Deutschland, Hannover, 16. April 2016 (epd Dokumentation
2016, Nr. 22). Das Heft dokumentiert u. a. die Grundsatzreferate von Christine Gerber
(Hamburg), Robert Brandau (Kassel) und Alexander Deeg (Leipzig), sowie die abschlie-
flende Podiumsdiskussion, an der aufier den Referenten noch Astrid Fiehland-van der
Vegt (Hamburg), Ernst-Michael Dérrfufl und Steffen Kern teilnahmen,
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Auf der Basis dieses Ergebnisses wurde eine Arbeitsgruppe gebildet,” die einen
ersten Entwurf fiir eine Erklirung erstellte, der dann im Gemeinsamen Ausschuss
»Kirche und Judentum« von EKD, VELKD und UEK diskutiert und iberarbeitet
wurde. Es folgten weitere Beratungen in den verschiedenen EKD-Organen (Rat der
EKD und Kirchenkonferenz, sowie bei einem Treffen der leitenden Geistlichen der
EKD-Gliedkirchen) und schlie8lich im Prisidium der EKD-Synode. Der auf diese
Weise abgestimmte Vorentwurf wurde dann vom Prisidium auf der Synodaltagung
in Magdeburg eingebracht und zur Diskussion gestellt.

3. Die Kundgebung der Synode der EKD vom November 2016

Am 9. November 2016 verabschiedete die 12. Synode der EKD auf ihrer dritten
Tagung in Magdeburg nach ausfiihrlichen Debatten sowohl im theologischen Aus-
schuss der Synode »Schrift und Verkiindigung« wie auch im Plenum die Kundge-
bung »... der Treue hilt ewiglich.< (Psalm 146,6) - Eine Erklirung zu Christen und
Juden als Zeugen der Treue Gottes«.* Der Text hat folgenden Wortlaut:

Auf dem Weg zum Reformationsjubilium 2017 hat sich die Synode der EKD im Herbst

2015 mit dem Verhiltnis Martin Luthers zu den Juden beschaftigt. Sie hat sich von Lu-

thers Schmihungen gegeniiber Juden distanziert und festgehalten, dass seine Sicht auf das

Judentum nach unserem heute erreichten Verstandnis mit der biblisch bezeugten Treue

Gottes zu seinem Volk unvereinbar ist. In ihrer Erklirung vom 11. November 2015 hat

die Synode die Notwendigkeit weiterer Schritte der Umkehr und Erneuerung benannt.

Auf dem Weg der Umkehr und Erneuerung dufiern wir uns auf unserer diesjahrigen Ta-

gung zur Frage der sogenannten »Judenmission<. Dabei steht uns vor Augen, dass dieses

Thema — wenn auch in unterschiedlicher Weise — sowohl fiir Juden als auch fiir Christen

mit Fragen ihrer Identitat verbunden ist. Fiir die christliche Kirche ist ihr Selbstverstand-

nis als Kirche Jesu Christi beriihrt. Juden verbinden damit eine lange und schmerzhafte

Geschichte von Zwangskonversionen und der Bestreitung ihrer Identitit als bleibend er-

wihltes Volk Gottes.

1. 1950 erklirte die Synode der EKD in Berlin-Weiflensee, »dafl Gottes Verheifiung iiber

dem von ihm erwihlten Volk Israel auch nach der Kreuzigung Jesu Christi in Kraft
geblieben ist.«[1]
Die Einsicht in die bleibende Erwihlung Israels ist seitdem in Theologie und Kirche
bedacht, auf ihre Folgen hin befragt und fiir die kirchliche Lehre fruchtbar gemacht
worden. Wir bekréftigen: Die Erwihlung der Kirche ist nicht an die Stelle der Erwih-
lung des Volkes Israel getreten. Gott steht in Treue zu seinem Volk. Wenn wir uns
als Christen an den Neuen Bund halten, den Gott in Jesus Christus geschlossen hat,
halten wir zugleich fest, dass der Bund Gottes mit seinem Volk Israel uneingeschranke
weiter gilt. Das nach 1945 gewachsene Bekenntnis zur Schuldgeschichte gegeniiber
den Juden und zur christlichen Mitverantwortung an der Schoah hat zu einem Prozess
des Umdenkens gefiihrt, der auch Konsequenzen im Blick auf die Moglichkeit eines
christlichen Zeugnisses gegeniiber Juden hat.

47. Der Arbeitsgruppe gehorten an: Michael Beintker (Miinster); Ernst-Michael
Dérrfuf (Denkendorf); Elisabeth Grib-Schmidt (Tiibingen); Volker Haarmann (Diissel-
dorf); Martthias Morgenstern (Tiibingen); Martin Hauger (Hannover, Geschiftsfithrung).

48. Zitiert nach hutps://www.ckd.de/synode2016/beschluesse/s16_05_6_kundgebung
erklaerung zu_christen_und_juden.html.
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2. Die Studie »Christen und Juden I1l« der Evangelischen Kirche in Deutschland hat im
Jahr 2000 festgehalten: »Der Begriff >Bund« verweist auf das Handeln Gottes, seine
begleitende Treue, von der Juden und Christen gleichermafien leben« (Kap. 2.9) [2].
Daraus folgt fiir uns: Christen sind — ungeachtet ihrer Sendung in die Welt — nicht
berufen, Israel den Weg zu Gott und seinem Heil zu weisen. Alle Bemithungen, Juden
zum Religionswechsel zu bewegen, widersprechen dem Bekenntnis zur Treue Gottes
und der Erwihlung Israels.

3. Christen sind durch den Juden Jesus von Nazareth mit dem Volk Israel bleibend ver-
bunden. Das Verhiltnis zu Israel gehdrt fiir Christen zur eigenen Glaubensgeschichte
und Identitit. Sie bekennen sich »zu Jesus Christus, dem Juden, der als Messias Israels
der Retter der Welt ist« (EKIR, Synodalbeschluss von 1980). Die Tatsache, dass Juden
dieses Bekenntnis nicht teilen, stellen wir Gott anheim. Auf dem Weg der Umkehr
und Erneuerung haben wir von Paulus gelernt: Gott selbst wird sein Volk Israel die
Vollendung seines Heils schauen lassen (vgl. Rém 11, 25ff). Das Vertrauen auf Gottes
Verheiflung an Tsrael und das Bekenntnis zu Jesus Christus gehdren fiir uns zusam-
men. Das Geheimnis der Offenbarung Gottes umschliefit beides: die Erwartung der
Wiederkunft Christi in Herrlichkeit und die Zuversicht, dass Gott sein erstberufenes
Volk rettet.

4. Dankbar blicken wir auf vielfltige Formen der Begegnung von Christen und Juden
und durch solche Begegnungen erdffnete Lernwege. Diese bereichern uns. Sie helfen
uns, die religiose Eigenstindigkeit des Judentums zu achten und den eigenen Glauben
besser zu verstehen. Wir bekriftigen unseren Wunsch, diese Begegnungen fortzufiih-
ren und sie, wo immer méglich, mit Blick auf unsere gemeinsame Verantwortung vor
Gott und in der Welt zu intensivieren.

5. In der Begegnung mit jiidischen Gesprichspartnerinnen und Gesprichspartnern ha-
ben wir gelernt, einander gleichberechtigt wahrzunehmen, im Dialog aufeinander zu
horen und unsere jeweiligen Glaubenserfahrungen und Lebensformen ins Gesprich
zu bringen. Auf diese Weise bezeugen wir einander behutsam unser Verstindnis von
Gott und seiner lebenstragenden Wahrhei.

6. Wir sehen uns vor der Herausforderung, unser Verhaltnis zu Gott und unsere Ver-
antwortung in der Welt auch von unserer Verbundenheit mit dem jiidischen Volk her
theologisch und geistlich zu verstehen und zu leben.

Wo in Verkiindigung und Unterricht, Seelsorge und Diakonie das Judentum verzeich-
nend oder verzerrt dargestellt wird, sei es bewusst oder unbewusst, treten wir dem
entgegen. Wir bekriftigen unseren Widerspruch und unseren Widerstand gegen alte
und neue Formen von Judenfeindschaft und Antisemitismus. Das Miteinander von
Christen und Juden ist vielmehr ein gemeinsames Unterwegssein in der Verantwor-
tung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung.

Die Synode bittet den Rat der EKD und die Kirchenkonferenz der EKD, dafiir Sorge
zu tragen, dass die von ihr formulierten Erkenntnisse den Gemeinden zuginglich ge-
macht und etwa durch begleitende Materialien als Ermutigung dafiir prasentiert wer-
den, dass die Begegnung mit unterschiedlichen Formen jiidischer Glaubenspraxis zu
einem tieferen Verstindnis des eigenen christlichen Glaubens fiihrt.

Die Synode wird in drei Jahren die Ergebnisse der von ihr angeregten Weiterarbeit iiber-
priifen,

(1] Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von 1945 bis 1985, hg. v. Rolf Rendtorff/
Hans Hermann Henrix, Paderborn und Miinchen 21989, 549.

(2] Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von 1986 bis 2000, bg. v. Hans Hermann
Henrix/Wolfgang Kraus, Paderborn und Giiterslob 2001, 889.
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Die Kundgebung verwendet den Begriff »Judenmission« nur an einer einzigen
Stelle und setzt ihn in Anfiihrungszeichen. Das hat seinen Grund darin, dass der
Begriff aktuell meist nur in einem pejorativen Sinn benutzt wird, in der Regel ohne
dass damit eine prazise begriffliche Bestimmung verbunden wird. Die Erklirung
vermeidet damit auch eine missionstheologische Grundsatzdebatte einschlieflich
der exegetisch umstrittenen Frage nach dem Geltungsbereich des sogenannten
»Missionsbefehls«.”” Eine Sendung bzw. Berufung der Kirche zur »Judenmission«
wird mit Hinweis auf die bleibende Erwihlung Israels und den uneingeschrinke
giiltigen Bund Gottes mit seinem Volk abgelehnt, ohne dass die universale Sendung
der Kirche zu den Vélkern in Frage gestellt wird.

In der theologischen Begriindung folgt die EKD-Kundgebung in der Grund-
linie CuJ III und der Leuenberger Erklirung. Sie ergibt sich aus der Giiltigkeit
des Bundes Gottes mit seinem Volk. Eine gegeniiber dem christlichen Glauben
abwertende Sicht des Judentums und jiidischen Glaubens wird damit ebenso aus-
geschlossen wie die Rede von der vermeintlichen Heillosigkeit Israels bzw. der
Juden, denen um ihrer Rettung willen das Evangelium verkiindet werden miisse.
Die theologische Spannung zwischen der bleibenden Giiltigkeit der Erwihlung
Israels und der Universalitit des von der Kirche zu verkiindigenden Evangeliums
wird nicht aufgelést, sondern in eine eschatologische Perspektive gestellt, die diese
Frage zugleich offen halt.

Einem soteriologischen Sonderweg fiir Israel ist damit implizit eine Absage
erteilt. Darauf hatte der Vorsitzende des Synodenausschusses »Schrift und Bekennt-
nis«, Detlef Klaht, in seiner Einbringungsrede zur Beschlussfassung im Plenum
ausdriicklich hingewiesen: »Das Heil Israels ist und bleibt allein Gottes Sache — das
ist die Zuspitzung von R6m 9-11. Nicht ob, aber wie die Rettung des Volkes Israels
und die eschatologische Offenbarung Jesu Christi vor aller Welt am Ende zusam-
men gehen, bleibt Teil des Geheimnisses Gottes. Die Erklirung hilt mit Paulus
diese Spannung aufrecht und aus. Sie vertritt keine sogenannte Zwei-Wege-Lehre.
Die Méglichkeit, dass unabhingig davon Juden zum christlichen Glauben kommen,
was ja geschieht, bleibt davon ebenso unbenommen wie die umgekehrte Moglich-
keit, dass Christen aus Griinden der persdnlichen Uberzeugung zum Judentum
konvertieren.«* Verzichtet wird aber auch auf eine eschatologische Auflésung der
Spannung durch ein wie auch immer zu beschreibendes Integrationsmodell, das
iiber die grundsatzliche Aussage hinausgeht, dass ganz Israel gerettet werden wird.*

49, Vgl. dazu den Beitrag von Christine Gerber in: Studientag (vgl. o. Anm. 46), 7-18.

50. Magdeburg 2016. Bericht iiber die dritte Tagung der zwélften Synode der Evange-
lischen Kirche in Deutschland vom 6. bis 9. November 2016, Hannover: 2017, 121,

51. Die Problematik eines Integrationsmodells, wonach Israel am Ende in der ver-
herrlichten Kirche aufgeht, besteht darin, dass die Superioritit der Kirche gegeniiber Israel
lediglich eschatologisch verschoben wird, was auf eine ecclesia triumphans hinauslauft.
Eine Gefahr, vor der Eberhard Jiingel 1999 auf der Leipziger »Missionssynode« der EKD
in seinem Grundsatzvortrag gewarnt hatte (vgl. dazu u. Anm. 81). Tendenziell liuft die
romisch-katholische Auffassung im Verstindnis der Kirche als erneuertem Gottesvolk
und endgiiltigen und uniiberbietbaren Ort des Heilshandelns Gottes darauf hinaus; vgl.:
»Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung, die Gott gewihrt« (Rom 11, 29). Re-
flexionen zu theologischen Fragestellungen in den katholisch-jiidischen Beziehungen aus
Anlass des 50jahrigen Jubiliums von >Nostra Aetate< (Nr. 4), Bonn 2015, dort Abs. 32
und 36f, Aber auch die Umkehrung in einem Partizipationsmodell, das die Erwihlung der
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Vorrangig ging es der Synode um eine spezifische Konversionspraxis, die im
Schlusssatz der zweiten These beschrieben und zugleich zuriickgewiesen wird.
Im Zentrum steht die Ablehnung aller »Bekehrungs«-Versuche. Wesentlich dabei
ist der intentionale Charakter, der auf einen »Religionswechsels, sprich auf eine
Annahme des christlichen Glaubens durch Juden abzielt. Um die Formulierung
dieses Kernsatzes wurde auf der Synode intensiv gerungen. Im Hintergrund stehen
nicht nur die verschiedenen Kontroversen zur »Judenmission« im Allgemeinen,
sondern auch die Debatte auf der Wiirttemberger Landessynode Ende der 1990er
Jahre im Zusammenhang der judenmissionarischen Aktivititen des EDI und &hn-
licher Organisationen.

Dabei ist die Negation der zweiten These zusammen zu lesen mit der Position
in der fiinften These. In Anlehnung an CuJ II und III wird dort das Verhiltnis von
Juden und Christen unter dem Leitbegriff der Begegnung beschrieben. Im Zentrum
der Begegnung steht ein Dialog, der geprigt ist durch die Gleichberechtigung der
Partner und eine wechselseitige Bezeugung des jeweils eigenen Glaubens, wobei
das Zeugnis von jeglicher Bekehrungsabsicht und missionarischen Intention frei-
gehalten wird.>

Der wiirttembergische Synodale Steffen Kern hatte in Verbindung mit zwei
Anderungsantrigen zur Entwurfsfassung darauf hingewiesen, dass man auf den
Zeugnisbegriff nicht verzichten kénne, weil das Zeugnis dem christlichen Glauben
als dessen Selbstausdruck wesentlich inhirent sei.* Von daher kénne man mit Blick
auf die kirchliche Mitverantwortung an der Schoah nicht von einer »Unméglichkeit
des Zeugnisses« sprechen, auch wenn die Anerkennung kirchlicher Schuld an den
Verbrechen gegeniiber den Juden nicht ohne Konsequenzen fiir den Charakter
dieses Zeugnisses bleiben kénne.” Ein Dialog obne Zeugnis sei jedoch schlech-

Kirche als Hineinnahme in die Erwihlung Israels versteht, weist tendenziell eine dhnliche
Asymmetrie zu Lasten Israels auf, wenn dabei die Erwihlung der Kirche zugleich als Er-
weiterung und Vertiefung (!) des alten Bundes verstanden wird. Vgl. Kul (wie Anm. 34),
11.2.5.10 (6). Cu] III weist die Vorstellung von der Heineinnahme der Kirche in den Bund
Gottes mit Israel zuriick (152).

52. Vgl. o. Anm. 25.

53. Das ist keineswegs selbstverstindlich. Der Begriff besitzt eine starke missiona-
rische Konnotation (vgl. Cu] [wie Anm. 7], 167f. und Kul I1I.1.2.3); R. Brandau hat da-
rauf hingewiesen, dass in der missionstheologischen Diskussion die Begriffe »Mission«
und »Zeugnis« synonym gebraucht werden; die Gegeniiberstellung von »Mission an der
Vélkerwelt« und dem »Zeugnis dem jiidischen Volk gegeniiber« findet sich hingegen
im Synodalbeschluss der Evangelischen Kirche im Rheinland (1980), 3. Sie mache nach
R. Brandau deutlich, dass die »Begegnung zwischen Juden und Christen ... inhaltlich-
theologisch eine Begegnung auf einer gemeinsamen Basis und somit kategorial von der
Begegnung zwischen Christen und Menschen aus der »Vélkerweltc zu unterscheiden ist ...
Die bleibende Berufung zum Zeugendienst stehen fiir die [rheinische] Synode in strenger
Kongruenz« (Dialog, wie Anm. 3, 290f).

54. 8. Kern hatte im Vorfeld bereits an der Podiumsdiskussion auf dem synodalen Stu-
dientag teilgenommen; vgl. auch ders.: »Weg zum Vater. Das Christuszeugnis gegeniiber
Juden ist keine Judenmission«, in: Zeitzeichen 17 (2016), H. 3, 25-27.

55. Magdeburg 2016 (wie Anm. 50), 49, dort der Anderungsantrag zu These 1. Vgl.
dazu den Wortlaut der Entwurfsfassung: »Das nach 1945 gewachsene Bekenntnis zur
Schuldgeschichte gegeniiber den Juden und zur christlichen Mitverantwortung an der
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terdings nicht vorstellbar. Hingegen sei aber die Verkniipfung von Zeugnis und
Bekehrungsabsicht aus theologischen Griinden problematisch. Kern schlug daher
vor, die These 2 der Entwurfsfassung zu dndern:

Die andere Stelle, die ich ansprechen mochte, betrifft die Zeilen 33 bis 35. Ich lese den Satz
zunichst vor, wie er im Entwurf geschrieben steht: »Ein christliches Glaubenszeugnis,
das darauf zielt, Juden zum Glauben an Jesus als Christus zu bekehren, widerspricht dem
Bekenntnis zur Treue Gottes und der Erwihlung Israels.«

Hier wird das Glaubenszeugnis der Christen mit einer Bekehrungsabsicht verbunden.
Wenn wir aber prizise festhalten wollen und unter dem Zeugnisbegriff, wie eben schon
ausgefiihrt, eine Selbstartikulation des Glaubens verstehen, dann ist mit derselben keine
Intention verbunden. Wenn das Zeugnis zum Bekenntnis und zu unserer Existenz gehort,
ist es nicht intentional. Hier wird eine Intention mit dem Glaubensbekenntnis verbunden,
auch mit dem Begriff der Bekehrung oder des Bekehrens. Das ist insofern auch proble-
matisch, als in Zeile 12 des Textes die Zwangskonversionen ja zu Recht angesprochen
werden, Damit aber besteht die Gefahr, dass das christliche Glaubenszeugnis, der Begriff
desselben, den wir festhalten wollen, verzeichnet wird.

Und schlielich wird das Wort »bekehren« transitiv verwendet. Es geht also darum,
jemanden zu bekehren. Streng genommen ist jedoch diese Verwendung des Begriffes
theologisch obsolet. Wir kénnen niemanden bekehren, keinen anderen Menschen. Be-
kehrung geschieht reflexiv. Ein Mensch kann sich bekehren. Letztlich aber ist es Gottes
Sache. Darum wire es aus meiner Sicht hilfreicher, an dieser Stelle auf diesen Begriff zu
verzichten.

Ich schlage deshalb als Anderungsantrag vor [...] den Satz jetzt wie folgt zu formulie-
ren [...:] »Christen sind - ungeachtet ihrer Sendung in die Welt — nicht berufen, Israel den
Weg zu Gott und seinem Heil zu weisen«*

Steffen Kern betonte, dass er die Intention der Erklirung voll und ganz bejahe.
Zugleich war aber auch die Absicht erkennbar, an diesem Punkt jenen Bruch zu
vermeiden, der in Wiirttemberg eine einmiitige Erklirung verhindert hatte, weil
man im Blick auf den Zeugnischarakter des Glaubens zu keiner einmiitigen Klarung
gekommen war. In seinem Votum auf der EKD-Synode erklirte Kern daher, mit
den vorgelegten Anderungsantrigen solle versucht werden,

der Intention der Erklirung voll und ganz dadurch Rechnung zu tragen, dass die Erwih-
lung Israels in aller Konsequenz festgehalten wird und zugleich der Begriff des Zeugnisses
aber, ich sage mal, reingehalten wird und nicht Missverstindnissen ausgesetzt wird. Damit
ist auch jeder Versuch umfasst, Juden in der Begegnung — wie auch immer, nicht nur durch
ein worthaftes Zeugnis, sondern auch durch ganz missbrauchliche Versuche, etwa finanzi-
eller Art oder auf andere Weise — ihrer Identitit zu berauben, indem sie zum Christentum
heriibergezogen werden sollen, eine Konversion, die fiir Juden so ja gar nicht maglich
ist. Diese Anderungen wiirden — das will ich abschliefend sagen — eine Konsensfahigkeit
dieses Textes innerhalb des Protestantismus in Deutschland erhéhen.”

Schoah hat zu einem Prozess des Umdenkens gefiihrt, der auch Konsequenzen im Blick
auf die Moglichkeit oder Unmaglichkeit eines christlichen Zeugnisses gegeniiber Juden
hat« (zitiert nach der Vorlage des Prisidiums der Synode, Drucksache V/1 zur 3. Tagung
der 12. Synode der EKD vom 6.-9. 11. 2016 in Magdeburg).

56. Magdeburg 2016 (wie Anm. 50), 49.

57. Ebda.
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In der Tat war der EKD-Kundgebungsentwurf darin unscharf, dass er dhnlich
wie die Wiirttemberger Synodalerklirung mit einem changierenden bzw. doppelten
Zeugnisbegriff operierte.” Zwar war bereits im Vorfeld der Synodentagung bei der
Vorbereitung des Entwurfs die Unterscheidung zwischen einem abzulehnenden
»missionarischen Zeugnis« und einem »dialogischen Zeugnis« verworfen worden.
Stattdessen hatte man in These 2 eine Formulierung gewihlt, die den Akzent auf den
intentionalen Charakter des Zeugnisses verschiebt. Die von S. Kern aufgezeigte Pro-
blematik fithrte dann dazu, dass im Ausschuss auch diese Formulierung verworfen
wurde, zumal man eine missionstheologische Grundsatzdebatte zum Zeugnisbegriff
vermeiden wollte. Gleichzeitig sollte in aller Deutlichkeit festgehalten werden, dass
alle gezielten Versuche, aus Juden Christen zu machen, zuriickzuweisen sind —und
zwar nicht weil man sich in der Begegnung mit Juden des eigenen Glaubenszeug-
nisses zu enthalten habe, sondern vielmehr als Konsequenz aus dem Bekenntnis
zur bleibenden Erwihlung Israels.

Indem These 2 in der Endfassung auf den Zeugnisbegriff ginzlich verzichtete,
war von einem christlichen Zeugnis nur noch im Zusammenhang von Dialog und
Begegnung die Rede (These 5). Damit wurde der subjektive Charakter des Zeug-
nisses als Glaubenszeugnis und seine Wechselseitigkeit im Dialog hervorgehoben.
Die Formulierung in These 5 nimmt zugleich aber ein wichtiges Anliegen des Wiirt-
temberger Minderheitenvotums auf. In der Qualifikation als Gotteszeugnis wird
iiber den subjektiven Charakter hinaus ein Wahrheitsanspruch festgehalten, fiir
den jedoch nicht der Zeuge, sondern Gott selbst einsteht. Dass dieses Zeugnis fiir
die Kirche das Christuszeugnis einschliefit entspricht seinem Charakter als Glau-
benszeugnis, wobei aber in gleicher Weise der jiidischen Seite zugestanden wird,
authentisch von Gott und seiner Wahrheit zu reden. Die Formulierung unterschei-
det hier deutlicher als die Wiirttemberger Erklirung gliubiges Gottesverstindnis
und gottliche Wahrheit.” Beides wird aufeinander bezogen, ohne dass damit die
Spannung zwischen dem jiidischen und christlichen Glaubenszeugnis spekulativ
aufgeldst werden kann.

Damit stand der Ausschuss der EKD-Synode vor der Aufgabe, fiir den Schluss-
satz der These 2 eine neue Formulierung zu finden, die dem Einwand aus Wiirttem-
berg Rechnung trug, gleichwohl in der Aussageabsicht klar blieb. Relativ unpro-
blematisch und konsensfihig war die Formulierung im vorhergehenden Satz. Aus
dem Bund Gottes mit Israel wird die Konsequenz gezogen, dass die Kirche nicht
berufen sei, »Isracl den Weg zu Gott und seinem Heil zu weisen«. Der Schlusssatz
sollte diese Aussage in praktischer Hinsicht konkretisieren und die Konsequen-
zen fiir das kirchliche Handeln benennen. Der Ausschuss war der Auffassung,
dass die Begriffe »Zeugnis«, »Bekehrung« aber auch »Glaube an Jesus Christus«

58. Zur Erklirung der Wiirttemberger Synode aus dem Jahr 2000 s. 0. Anm. 25. Vgl.
R. Brandau, Dialog (wie Anm. 3), 407{f.

59, Steffen Kern nahm damit das Votum seiner Landessynode auf. Wihrend man sich
in Wiirttemberg in der Zusammengehorigkeit von Glaube und Zeugnis einig war, blieb
allerdings strittig, ob dieses Zeugnis zuerst als persénliches Glaubenszeugnis oder primar
als Christuszeugnis zu verstehen sei. Wahrend die Mehrheit erklirte »Mission unter Juden
lehnen wir ab«, wollte sich mit Verweis auf die universale Wahrheit des Evangeliums, das es
zu bezeugen gelte, eine Minderheit dieser grundlegenden Ablehnung nicht anschlieflen. Das
Minderheitenvotum zitierte dazu ein Gutachten der Tiibinger Theologischen Fakultit.
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von negativen Konnotationen freigehalten werden sollten. Zentral ging es um die
Unverfiigbarkeit des Glaubens bzw. der Bekehrung. Ausgeschlossen werden sollte
und konnte nicht die Moglichkeit der Konversion (und zwar in beide Richtungen),
sondern lediglich die darauf gerichtete Intention.®* In der weiteren Diskussion setzte
sich dann die Perspektive auf den Religionswechsel durch, weil sie nicht in die Ho-
heit des christlichen Glaubensverstindnisses eingreife, sondern formal-technisch
bleibe, so dass sich der Ausschuss auch gegen den Vorschlag von S. Kern entschied.
Der stattdessen gewihlte Begriff des Religionswechsels ist in dieser Richtung zwar
nicht véllig neutral, bleibt aber unbestimmter und wurde als deutliches religions-
politisches Signal nach auflen verstanden. Man war sich im synodalen Ausschuss
allerdings einig, dass sich Fragen, die sich im Zusammenhang des Umgangs mit
smessianischen Juden« stellten, in diesem Zusammenhang nicht 16sen lielen und
separat verhandelt werden miissen. Insbesondere ging es dabei um das jiidische
Selbstverstindnisses »messianischer Juden« und die Frage, inwiefern hier aus deren
Perspektive iiberhaupt von einem Religionswechsel gesprochen werden konne.

Genau dieses Problem wurde dann aber im Plenum der Synode zum zentralen
Gegenstand in der abschlieRenden Debatte zur Beschlussfassung am 9. November.
Reinhard Bingener hatte am Tag zuvor in der FAZ iiber den Diskussionsstand nach
der Eroffnungsdebatte zu Beginn der Synodaltagung berichtet und dabei den wiirt-
tembergischen Anderungsantrag zu dem der Synode vorliegenden Entwurfstext
kommentiert.*! Es sei

kein Zufall, dass der Anderungsantrag von einem Pietisten aus Wiirttemberg eingebracht
wurde, Das pietistische und evangelikale Spektrum, das in der dortigen Landeskirche ein-
flussreich ist, schenke seit Jahren dem Gedeihen einer evangelikalen Splittergruppe hohe
Aufmerksamkeit: den messianischen Juden. Diese erkennen in Jesus ihren Messias, sehen
sich aber nicht als Teil des Christentums, sondern als Teil des Judentums. Wiirde der Tex-
tentwurf unverindert verabschiedet, wiirde die Missionsarbeit der messianischen Juden
unter anderen Juden von der EKD fiir theologisch illegitim erklart. [...] Mit der von dem
Pietisten vorgeschlagenen Anderung des Textes stiinden die Aktivititen der messianischen
Juden hingegen nicht in offenem Widerspruch zur EKD.

In der Abschlussdebatte auf der Synode wurde dieser Einwand, der sich auch
auf die vom Ausschuss vorgeschlagene Formulierung® beziehen lieff, zum zentralen
Streitpunkt. Der Vorsitzende des Ausschusses »Schrift und Verkiindigung«, Detlef
Klahr, war im Rahmen seiner Einbringungsrede auf das Problem bereits indirekt
eingegangen: Die neue Formulierung vermeide nicht nur die Unterscheidung zwi-
schen einem abzulehnenden und einem legitimen Glaubenszeugnis, sie vermeide

60. Vgl. CuJ II, 104 (vgl. oben 20).

61. Bingener, Reinhard: In Gottes Namen. Die Evangelische Kirche diskutiert, ob
Juden noch missioniert werden sollen, in: FAZ vom 8. November 2016. Vgl. auch den
Beitrag »Judenmission stiirzt evangelische Kirche in Sinnkrise. Die Evangelische Kirche
in Deutschland (EKD) debattiert iiber den volligen Verzicht auf eine Missionierung von
Juden« von Matthias Kamann vom 7. November 2016 in der Internetausgabe der Welt
(https://www.welt.de/politik/deutschland/article159308826/Judenmission-stuerzt-evan-
gelische-Kirche-in-Sinnkrise.html).

62. Es handelte sich dabei um den schlussendlich verabschiedeten o. abgedruckten
Wortlaut.
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zugleich den Eindruck, man kdnne bei einem Glaubenszeugnis ausschlieflen, dass
es Menschen zum Glauben an Jesus Christus bewege. Nicht die Méglichkeit, le-
diglich die darauf abzielende Absicht kénne man ausschlieflen. Aus evangelischer
Sicht sei aber mit dem Christusbekenntnis bzw. der Taufe immer ein Ubertritt zum
Christentum und damit ein Religionswechsel verbunden. Ohne die »messianischen
Juden« ausdriicklich zu erwihnen, fiigte Klahr dann hinzu:

Was das im Falle eines Juden fiir dessen Selbstverstindnis als Jude und fiir seine jiidische
Identitit bedeutet, dariiber kénnen und dariiber wollen wir nicht urteilen!®

Damit war der von Bingener erhobene Vorwurf bereits implizit zuriickgewiesen.

In der nachfolgenden Debatte wurde dennoch mit Verweis auf die »messiani-
schen Juden« erneut der Vorwurf erhoben, mit der vom Ausschuss vorgeschlagenen
Anderung werde

jene Judenmission moglich, deren Ziel es ist, Juden zu Jesus als dem Christus zu bekehren
und gleichzeitig zu behaupten, dass es gar kein Religionswechsel sei, da die Christusglau-
bigen ja weiterhin Juden seien.®

Hinzu komme, dass das jiidische Selbstverstindnis »messianischer Juden« nicht
nur im Widerspruch zum halachischen Religionsverstindnis stehe, sondern wegen
des damit verbundenen normativen Anspruchs im Kern selbst als antijiidisch ein-
zuschidtzen sei. Die Synode diirfe eine solche antijiidische Position als EKD nicht
legitimieren. Die Frankfurter Probstin und Synodale Gabriele Scherle forderte da-
her, zur urspriinglichen Formulierung des Entwurfstextes zuriickzukehren.

Der Vorwurf bei dem Begriff des Religionswechsels handle es sich um eine
diplomatische Formel, mit der ein Zugestindnis an bestimmte Gruppierungen ver-
bunden sei, wurde in der Synode von den Vertretern des Pietismus zuriickgewiesen.
Michael Diener widersprach als Prises des Gnadauer Verbandes und Mitglied des
Rates der EKD der Behauptung, hinter der Neuformulierung stehe eine verdeckte
kirchenpolitische Absicht:

An manchen Stellen ist ein wenig der Eindruck entstanden, als wiirde jetzt ein Text prasen-
tiert, der aus einer bestimmten Richtung kommt und der eine geheime Agenda dahinter hat.
Ich kann nur sagen, dass das nicht der Fall ist. Vielmehr sollten wir miteinander versuchen,
einen Text zu finden, der dem Anliegen, der Judenmission eine klare Absage zu erteilen,
wirklich gerecht wird. Das sche ich in der Vorlage, die uns jetzt gegeben worden ist,

Ich kann aus meinem pietistischen Kontext heraus ganz klar sagen: Wenn die Erkli-
rung verabschiedet wird, dann werden Sie merken, dass das keine Erklirung ist, die in
meiner Bewegung besonders positiv aufgenommen wird. Es wird grofie Diskussionen um
diese Erklirung geben. Wir sind schon an vielen Stellen auf einem Weg. Dieser Gesprichs-
weg wird noch sehr schmerzlich und sehr kontrovers sein.

Drei Begriffe, die in dem einen Satz vorkommen, niamlich »Zeugnis«, »Bekehrung«
und »Glaube an Jesus Christus«, haben gerade auch im Kontext unserer Bewegung einen
hohen Stellenwert. Die negative Konnotation, die letztlich mit diesem Satz verbunden
ist, wird weder unserer eigenen Befindlichkeit im konservativ-pietistischen Raum noch

63. Magdeburg 2016 (wie Anm. 50), 122.
64. Vgl. das Votum der Synodalen G. Scherle, ebda., 123f.
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der &lumenischen Missionstheologie insgesamt gerecht. Wir werden diese Begriffe noch
brauchen. Aus diesem Grund haben wir uns sehr fiir die Anderung eingesetzt, ohne dass
damit ein Subtext verbunden wire.”

Auch aus dem Ausschuss »Schrift und Verkiindigung« heraus wurde die Kritik
an der Neuformulierung u. a. von den Synodalen Christine Axt-Piscalar, Elisa-
beth Grib-Schmidt und Michael Beintker zuriickgewiesen, die als Theologen an
der Erarbeitung des Textes bzw. im Ausschuss Schrift und Verkiindigung beteiligt
gewesen waren.

Michael Beintker warnte davor, hier den »Nebenkriegsschauplatz >messiani-
sches Judentume« aufzumachen.® Die in der Erkldrung formulierte Absage adres-
siere Christen bzw. die Kirche und sei ein klares Signal gegeniiber den jidischen
Gemeinden, Der strittige Satz diirfe dabei nicht isoliert betrachtet werden, sondern
sei im Zusammenhang mit der theologischen Kernaussage im vorangehenden Satz
zu lesen, dass Christen nicht gewiesen seien, Israel den Weg zum Heil zu weisen.
Der Schlusssatz sei lediglich eine Validierung dieses Satzes.”” Gegeniiber der Ent-
wurfsfassung sei die Perspektive auf den Religionswechsel die religionsrechelich
stirkste Formulierung, die eine iibergriffige Formulierung im Blick auf den Glauben
anderer Menschen vermeide und damit auch das Grundrecht der Religionsfreiheit
respektiere.® Im Falle der »messianischen Juden« gehe es hingegen um eine Posi-
tion, die erst aus einem jiidischen Selbstverstindnis heraus erwachse. Fiir die Kir-
chen stelle sich die Frage der Unterstiitzung solcher Gruppen. Dazu bediirfe es aber
einer »Erklirung, in der es um messianisches Judentum und die Positionierung der
Kirchen zu dieser Gruppe geht.« Das sei aber nicht die die Absicht der vorliegenden
Erklirung gewesen und hitte weitergehender Klirungen bedurft.

Die Frage ob die geinderte Formulierung nicht gewollt oder ungewollt doch
eine »judenmissionarische« Praxis »messianischer Juden« und ihre kirchlichen Un-
terstiitzergruppen legitimiere oder zumindest dulde, stand gleichwohl im Zentrum
der weiteren Debatte. Exemplarisch zitiert sei hier das Votum der Synodalen Jac-
queline Barraud-Volk:

65. Ebda., 129.

66. Ebda., 125.

67. Die Uberlegung von Ilse Junkermann (vgl. ebda., 131) und auch Michael Beintker
(vgl. ebda.), den strittigen Satz eventuell ganz zu streichen, wurde in der Diskussion nicht
weiter aufgegriffen. Ein entsprechender Antrag wurde nicht gestellr.

68. In diesem Sinn sah auch der Synodale Michael Germann die Stirke der Formu-
lierung aus juristischer Sicht: »Der Satz sagt, dass die dort genannten Bemiihungen dem
Bekenntnis widersprechen. Das ist normativ das Schirfste, was eine Synode sagen kann.
Dieses scharfe Instrument will natiirlich sorgfiltig und prizise gefithrt werden. Mit dem
Verweis auf die Bemithungen, Juden zum Religionswechsel zu bewegen, wird etwas sehr
prizise zum Gegenstand der Aussage dieses Satzes gemacht, was priziser nicht geht. Denn
gerade der Verweis auf den Religionswechsel ist darin sehr stark, dass er auf das Auflenver-
haltnis verweist. [...] In der Rechtsdogmatik der Religionsfreiheit, mit der das im Auflen-
verhiltnis zu tun hat, sind wir es gewohnt, dass Begriffe wie der des Religionswechsels vor
dem Hintergrund des jeweiligen individuellen oder auch kollektiven Selbstverstindnisses
ausgelegt werden. Das ist die Starke dieses Wortes an dieser Stelle. Die Juden werden hier
gerade nicht als Objekte von Bekehrungsbemiithungen benannt, sondern als Subjekte reli-
gidser Freiheit. Das ist eine der Stirken dieser Formulierung« (ebda., 130).
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Ich sehe nicht, dass man die messianischen Juden einfach nur als innerjiidisches Problem
einordnen kann, Das kann man auch, aber nicht alleine. Uber die messianischen Juden
haben wir natiirlich nicht zu befinden. Das ist eine religiése Gruppierung, und dazu ha-
ben wir als Evangelische Kirche in Deutschland iiberhaupt nichts zu sagen. Wir haben
Religionsfreiheit, und diese Gruppierung darf es geben. [...] Aber wozu wir schon etwas
zu sagen haben, ist, dass es natiirlich Verbinde, Gemeinden gibt, die dieser Gruppierung
nahestehen. Und mehr noch: Es darf nicht der Eindruck erweckt werden, dass wir sagen,
wir sind gegen Judenmission, dass es aber innerhalb unserer Kirche Gruppierungen gibt,
die sagen: Wir sind auch gegen Judenmission. Wir brauchen es ja gar nicht selber zu ma-
chen, sondern das machen fiir uns dann die messianischen Juden. [...] Deswegen fand ich
die erste Formulierung schon besser.

Aber mit der Einbringungsrede und diesem klaren Duktus und auch der Diskussion
heute kénnte ich dem Text so zustimmen, wie er jetzt ist, in dieser Differenzierung. [...]
Aber ich fand diese Debatte zur Klirung einfach wichtig. Ich komme aus der Gegend von
Wiirzburg und bin nahe dran an der jiidischen Gemeinde und habe wirklich Situationen
mitbekommen, die nicht gut waren und zu denen wir uns verhalten miissen.®’

Das Votum macht deutlich, dass Synodale, die mit der Frankfurter Propstin G.
Scherle eher die urspriingliche Entwurfsfassung unterstiitzten, an dieser Formu-
lierung nicht um jeden Preis festhalten wollten, zumal nachdem klar war, dass die
vom Ausschuss eingebrachte Formulierung keinen verdeckten Subtext enthielt,
sondern sachlich begriindet war. Gleichzeitig war auch deutlich geworden, dass
im Blick auf das »messianische Judentum« Fragen offen blieben.

Der Antrag, zu der von einigen Synodalen priorisierten Entwurfsfassung zu-
riickzukehren, fand schlussendlich keine Mehrheit. Der Kompromissvorschlag,
beide Formulierungen zu verbinden, wurde ebenfalls abgelehnt.”® Michael Beintker
hatte angemerkt, dass er auf problematische Weise die Kategoriensysteme vermi-
sche, indem er vom Religionsrecht zur Bekenntnissemantik wechsle.”! Die vom
Ausschuss vorgeschlagene Formulierung, die dann abschlieflend zur Abstimmung
gestellt wurde, konnte letztlich sowohl von den Befiirwortern der Erstfassung wie
auch von den dem Pietismus nahestehenden Synodalen mitgetragen werden, wo-
bei beide Seiten betonten, dass hinsichtlich der zugrundeliegenden Intention ein
weitgehender Konsens bestiinde. In diesem Sinne hatte die mehr als zweistiindige
Plenumsdiskussion zu einer substantiellen Klirung beigetragen. Am Ende wurde
die Erklirung einstimmig angenommen und bei einer Enthaltung als Kundgebung
der Synode verabschiedet.

4. Reaktionen

Die Magdeburger Kundgebung zur »Judenmission« rief ein breites Echo hervor
und 18ste sehr unterschiedliche Reaktionen aus. Die Prognose des Prises des Gna-
dauer Verbandes, Michael Diener, dass man die synodale Kundgebung in der Ge-

69. Ebda., 128.

70.  Der Synodale Rudolf Forstmeier hatte als Formulierung vorgeschlagen: » Alle Be-
strebungen und Bemithungen, Juden zum Religionswechsel bzw. zu einem Bekenntnis zu
Jesus als den Christus zu bewegen, widersprechen ...« (Ebda., 124).

71 Bhda. 18l
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meinschaftsbewegung nicht sonderlich positiv aufnehmen werde und erhebliche
Diskussionen zu erwarten seien, erwies sich als zutreffend. Eine skeptische Haltung
gegeniiber der angekiindigten Befassung der Synode mit diesem Thema hatte sich
in evangelikal und pietistisch geprigten Kreisen und Gruppierungen bereits im
Vorfeld der Synodaltagung abgezeichnet. So hatte der Arbeitskreis Bekennender
Christen in Bayern e. V. mit Blick auf die angekiindigte Befassung der EXD-Synode
mit dem Thema bereits im Oktober eine theologische Stellungnahme zur »Juden-
mission« abgegeben und als Eingabe der bayerischen Landessynode vorgelegt und
der EKD zur Kenntnis gegeben.” Darin wird zum einen auf die »soteriologische
Relevanz« Jesu fiir Menschen jiidischen Glaubens verwiesen und zum anderen auf
das Grundrecht der Religionsfreiheit.”

Deutlich schirfer formuliert war eine von dem bayerischen Pfarrer Dieter Kul-
ler fiir die AG »Lebendige Gemeinde Miinchen e. V.« verfasste zweite Eingabe.”
Eine Absage an die »Judenmission« »leugnet den erklirten Willen Jesu und die
theologische Position des Apostels Paulus«. In biblizistischer Manier werden neu-
testamentliche Belegstellen zusammengetragen mit dem Ergebnis:

Selbst wenn man einige der zitierten Bibelstellen mittels historisch-kritischer Exegese eli-
miniert, bleibt doch die Betonung der Judenmission in allen neutestamentlichen Schriften
ein Faktum.

[hre Ablehnung sei zudem »eine einschneidende Diskriminierung der Juden, da
ihnen dadurch das Wertvollste, was wir haben, das Evangelium, vorenthalten wird <.
Die bayerische Landessynode lehnte mit Beschlussfassung vom 24. November 2016
beide Eingaben aus formalen Griinden ab, da »derzeit fiir die LS der ELKB keine
neue Auflerung zum Verhiltnis Christen-Juden ansteht«.”

Die kritischen Reaktionen von evangelikaler Seite auf die Kundgebung der EKD-
Synode folgen im Wesentlichen den Argumentationsmustern der Debatte der 1990er
Jahre. Sie verbinden ein biblizistisches Verstindnis von Mission mit einem soteriolo-
gischen Sendungsbewusstsein, das zwar von dem alten Substitutionsgedanken und
der Enterbungslehre Abstand nimmt, aber in den messianischen Juden tendenziell das
wahre Israel und den gliubigen Rest erkennt. Die universale Sendung der Kirche lasse
demnach keine Differenzierung zwischen Israel und den Vélkern zu. So warf der Evan-
gelist und Vorsitzende des »Netzwerks Bibel und Bekenntnis« Ulrich Parzany der
EKD in einem Kommentar vor, ihre »Synoden fassen Beschliisse gegen klare Aussagen

72.  Vgl. das Schreiben des ersten Vorsitzenden des Arbeitskreises, Till Roth, an den
Ratsvorsitzenden der EKD bzw. die Prises der Synode der EKD vom 24. Oktober 2016.

73. Die insgesamt um eine differenzierte Argumentation bemiihte Stellungnahme be-
ruft sich auf das 2011 gemeinsam vom Okumenischen Rat der Kirchen (ORK), der Welt-
weiten Evangelische Allianz (WEA) und dem Pipstlichen Rat fiir Interreligidsen Dialog
des Vatikan (PCID) verabschiedete Dokument »Das christliche Zeugnis in einer multire-
ligiosen Welt«.

74. Eingabe an die Landessynode im Herbst 2016 zum Thema >Judenmission< von
Pfarrer Dieter Kuller, Miinchen, August 2016.

75. Vgl. die Beschliisse der Landessynode zu Antrigen und Eingaben. Herbsttagung
2016 Bad Reichenhall, dort die Beschliisse E101a und b (https://landessynode.bayern-evan-
gclisch.de/downloads/Beschluesse_derMLS_zu_Antraegen__und_Eingaben_Bad_Reichen-
hall_HS_2016.pd).
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der Bibel« und vergesse, was E. Jiingel der Synode 1999 in Leipzig ins Stammbuch
geschrieben habe:™ Die Kirche miisste ihre eigene Herkunft verleugnen, wenn sie das
Evangelium ausgerechnet Israel gegeniiber verschweigen sollte.”” Auflerdem ignoriere
die Erklirung die messianischen Juden: »Man erwihnt sie nicht einmal, aber verbietet
ihnen quasi, ihrem Volk das Evangelium von Jesus zu sagen?« Fine Kritik, die ebenso
vom Evangeliumsdienst fiir Israel (EDI) wie auch von der » Arbeitsgemeinschaft fiir
das messianische Zeugnis an Israel« (amzi, Lorrach) und deren theologischem Leiter
Martin Rosch vorgebracht wurde.”® Aber auch der Tiibinger Neutestamentler Peter
Stuhlmacher warf der Synode vor, man habe den reformatorischen Grundsatz des sola
scriptura preisgegeben und den Missionsauftrag Jesu auffer Kraft gesetzt und somit die
eigene Identitit verleugnet, um gesellschaftliche Akzeptanz zu erlangen.”

Auf verschiedenen Onlineplattformen und in sozialen Netzwerken wurden
M. Diener und S. Kern scharf dafiir angegriffen, dass sie den Synodalbeschluss
mitgetragen hitten. Kern hatte seine Sicht nochmals in dem evangelikalen Nach-
richtenmagazin idea Spektrum erliutert und sich dabei ebenfalls auf das Grund-
satzreferat E. Jiingels bei der Leipziger Synode berufen.® E. Jiingel habe in Leipzig
zwar gesagt, die Kirche konne das Evangelium gegeniiber Israel nicht verschweigen,
dann aber hinzugefigt, das sei »allerdings etwas ganz anderes als der Versuch von
Christen, Juden auf den christlichen Glauben zu verpflichten.«* Nach S. Kern
fihre die EKD-Kundgebung diese Einsicht konsequent weiter. Weil die EKD an
der Erwihlung Israels festhalte, lehne sie »Judenmission« ab, ohne aber das dem
christlichen Glauben inhirente Christuszeugnis in Frage zu stellen. Gleichwohl
bedauerte auch Kern, dass die Erklirung nicht auf messianische Juden eingehe und
diese in der Debatte hiufig nur als »Problem« wahrgenommen wiirden.

Wihrend in evangelikalen Netzwerken die Zustimmung Michael Dieners und
Steffen Kerns in regelrechten Hasskommentaren als Verrat beschimpft wurde,

76. Parzany, Urich: Die Juden zuerst. Zum Beschluss der EKD-Synode, die Juden-
mission zu verbieten, in: idea Spektrum. Ausgabe vom 10. November 2016 (zitiert nach
https://www.bibelundbekenntnis.de/ stellungnahmen/die-juden-zuerst/),

77. Referat Prof. Dr. Eberhard Jiingel D. D. zur Einfiihrung in das Schwerpunktthe-
ma, in: Leipzig 1999. Bericht iiber die vierte Tagung der neunten Synode der EKD vom
7.~11. November 1999, Hannover: 2000, 174—194; hier 182f

78. Die EKD, die Juden und die Mission (Idea Spektrum, Nr. 46, 2016, 14; dazu auch
die Stellungnahme des EDI (https://www.edi-online.de/judenmission-texte/).

79. Theologieprofessor Stuhlmacher kritisiert Nein zur Judenmission (Idea Spekt-
rum, Nr. 49, 2016, 38).

80. Ja zum Christuszeugnis gegeniiber Juden. Ein Kommentar des EKD-Synodalen,
Steffen Kern, der dem Beschluss zustimmtes, in: Idea Spektrum 46 (2016), S. 15.

81. Eberhard Jingel unterscheidet zwischen dem neutestamentlich bezeugten Apo-
stolat an die Juden und der Mission zu den Heidenvélkern. Mission und Evangelisation
dienten der »Erweckung« der »schlafenden Kirche« (182); wihrend die Bezeugung des
Evangeliums in Israel Rém 11, 26 im Blick habe. »Thren apostolischen Auftrag kann die
Kirche nur so erfiillen, dass dabei als Ziel aller Wege Gottes nicht etwa eine triumphieren-
de Kirche in Betracht kommt, sondern dies, »dass ganz Israel gerettet werde< (Rém 11, 26).
Die himmlische Polis, zu der sich auch das wandernde Gottesvolk der Christen unterwegs
weifl, heiflt denn auch nicht [...] Rom oder gar Wittenberg, sondern Jerusalem. In dieser
Polis wird es dann allerdings weder einen jiidischen Tempel noch eine christlichen Kirche
geben« (Referat, wie Anm. 77, 183).
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wurde sie von Vertretern des christlich-jidischen Dialogs iiberwiegend positiv
aufgenommen. Zustimmende Reaktionen gab es von Seiten der KLAK® und des
Deutschen Koordinierungsrates.”® Vereinzelt gab es aber auch kritische Stimmen,
wobei erneut der Verdacht geduflert wurde, die Kundgebung stelle den synodalen
Konsens iiber die theologische Klarheit. So vermisst Hans Maaf} in der Erklirung
eine klare Positionierung, wenn zum einen in der Begegnung mit Juden der christ-
liche Glaube bezeugt werden soll und zum anderen die Absage an die »Judenmis-
sion« nur »versteckt und eigentlich nur fiir in theologischer Denkweise und Be-
grifflichkeit Bewanderte sofort ... erkennbar« sei. Man habe eben auf evangelikale
Gruppierungen Riicksicht nehmen miissen, »weswegen die Stellungnahme nicht
klarer und eindeutiger ausfiel«.®

Der Vorwurf fehlender Klarheit einer kirchenpolitisch motivierten Kompro-
missformel findet sich mit etwas anderer Stofirichtung aber auch bei der Berliner
Kirchenhistorikerin Dorothea Wendebourg. So sei es bei der Absage mutmaflich
weniger um ein reales Problem als um das innerkirchliche Bediirfnis gegangen, den
erlahmten christlich-jidischen Dialog durch neue Versshnungssignale zu stirken.
Im Ubrigen handle es sich um ein typisch kirchliches Konsenspapier, dem ein klarer
Begriff von »Mission« fehle.®

Solche Kritik iibergeht die mit der Erklirung vorgenommenen Unterscheidung
zwischen dem Ja zu einer wechselseitig zeugnisoffenen Begegnung einerseits und
dem Nein zu allen verdeckten oder offenen Bekehrungsabsichten andererseits; sie
zeigt aber auch die Grenzen solcher Kundgebungstexte, deren Intention sich nur
im Kontext der mit ihnen einhergehenden Verstindigung und theologischen Kli-
rungen verstehen und gegen Fehlinterpretationen schiitzen lisst. So lisst sie sich
wahlweise als Absage an den biblischen Missionsauftrag oder aber als theologisch
fragwiirdiges Entgegenkommen an evangelikale Parteiginger messianischer Juden
(miss-)interpretieren.

82. Vgl. »Keine Judenmission oder: Zwei Wege zum Heill« in: Geb hin und lerne.
Die KLAK seit 40 Jabren christlich-jiidisch unterwegs (ImDialog. Evangelischer Arbeits-
kreis fiir das christlich-jiidische Gesprich in Hessen und Nassau. Schriftenreihe, 26), 2018,
39-42; hier 41.

83. Vgl die Stellungnahme von Prisidium und Vorstand des DKR vom 16. November
2016: »DER begriiffit Kundgebung der EKD-Synode« (https://www.deutscher-koordinie-
rungsrat.de/dkr-home-stellungnahme-DKR-begruesst- Absage-an-Judenmission-2016).

84. »Der Jude Jesus in offiziellen christlichen Erklirungen. Zur jiingsten Erklirung
der EKD-Synode iiber die Judenmissions, in Blickpunkt.e 2017, H. 3, 9—14; hier 12. Vgl.
auch die eher zuriickhaltende Auflerung aus dem Referat »Dialog mit dem Judentum« der
Nordkirche (Hanna Lehming): »Die Novembersynode der EKD hatte sich vorgenom-
men, ein eindeutiges Wort zum Thema >Mission an Juden« zu formulieren. Der Kernsatz
zu disem [!] Punkt lautet nun: >Alle Bemiihungen, Juden zum Religionswechsel zu bewe-
gen, widersprechen dem Bekenntnis zur Treue Gottes und der Erwihlung Israels.« Ob
das ein Durchbruch ist, mag jede/r fiir sich entscheiden. Mir persénlich scheint: Unsere
Kirche ringt nach Worten, wo die Basis schon lange kein Problem mehr sieht« (www.
christen-juden.de/).

85. Vgl. Kamann, Matthias: Judenmission stiirzt evangelische Kirche in Sinnkrise, in:
Die Welt, 7. November 2016. Die zitierten Voten beziehen sich noch auf den Entwurfstext
der Kundgebung,
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Insgesamt positiv fiel hingegen die Reaktion von jiidischer Seite aus. Der Pri-
sident des Zentralrats der Juden erklirte in einer Stellungnahme gegentiber der
Judischen Allgemeinen:

Diese cindeutige Abkehr von der Judenmission bedeutet der jiidischen Gemeinschaft
sehr viel. Die EKD anerkennt damit auch das Leid, das die iiber Jahrhunderte praktizierte
Zwangskonversion vieler Juden verursacht hat.

Schuster verband mit der Erklirung die Hoffnung, dass dies nun auch von jenen Ge-
meinden in die Praxis umgesetzt werde, die bisher einen anderen Weg eingeschlagen
hitten. Das gelte »auch fiir die sogenannten messianischen Juden, die keine Juden
sind«.* Auch der Rabbiner und jiidische Prisident des Koordinierungsrates der
Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit, Andreas Nachama, duflerte
sich positiv, wies aber darauf hin, dass es ungeachtet der Erklirung »immer noch
... Evangelikale [gibe], die Juden bekehren wollen«.¥

Verfolgt man jiidische Auferungen seit den 1960er Jahren, so fillt auch hier
der enge Konnex von Judenfeindschaft und »Judenmission« auf, der immer wie-
der hergestellt wird. »Judenmission« kommt — verstindlicherweise — als Teil einer
jahrhundertelangen Leidensgeschichte in den Blick. Sie wird von jiidischer Seite
vornehmlich als Uberwiltigungsstrategie erfahren; sie diskreditiert das Bekennt-
nis zur bleibenden Erwihlung Israels zu einem Lippenbekenntnis. Das macht die
Empfindlichkeit deutlich, die das Thema bei Juden bis heute auslést. Es war von
daher kein Zufall, dass Schuster 2015 in Bremen gefordert hatte, eine Kirche, die sich
von einem reformatorischen Antijudaismus distanziere, miisse konsequenterweise
auch der »Judenmission« absagen. Es ging ihm um die Glaubwiirdigkeit aber auch
Standfestigkeit der Kirche im Blick auf ihre judentheologische Neuorientierung
nach 1945, auf deren Basis ein neuer Dialog iiberhaupt erst moglich wird.® Fiir
den Rabbiner Jehosua Ahrens, einen der Mitinitiatoren der Erklirung orthodoxer
Rabbiner zum Christentum vom 3. Dezember 2015,% gehort die Absage zu den
Voraussetzungen eines echten Dialogs auf Augenhéhe.

86. »Absage an Judenmission. Zentralrat der Juden begriifit Erklirung der EKD-Sy-
nodex, in Jiidische Allgemeine vom 3. September 2016; zitiert nach der aktualisierten On-
linefassung vom 9. November 2016 (https://www.juedische-allgemeine.de/article/view/
1d/26943/highlight/Judenmission).

87. Nachama, Andreas: Unsere Mission ist nicht erfiillt, in: Jiidische Allgemeine vom
17. November 2016 (https://www.juedische-allgemeine.de/article/view/id/27005/high-
light/Judenmission).

88. Vgl. das Interview Josef Schusters zu Luthers Judenfeindschaft mit dem epd »Ich
erwarte, dass sich die Evangelische Kirche in Deutschland und ihre Gliedkirchen deutlich
so positionieren, dass sie ihren christlichen Missionierungsauftrag nicht gegeniiber den
Juden sehen. Und zwar nicht nur wegen der deutschen Geschichte, sondern vor allem
wegen der jiidischen Wurzeln« (Zentralausgabe Nr. 155 vom 14. August 2015, 4).

89. »Den Willen unseres Vaters im Himmel tun: Hin zu einer Partnerschaft zwischen
Juden und Christen. Erklirung orthodoxer Rabbiner zum Christentum (3. Dezember
2015)«. In: Ahrens, Jehoshua u. a.: (Hg.): Hin zu einer Partnerschaft zwischen Juden und
Christen. Die Erklirung Orthodoxer Rabbiner zum Christentum, Berlin 2017, 253-258.
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Die Absage an die sogenannte Judenmission und die volle Anerkennung des Judentums
durch die Kirchen erméglichen eine neue Dimension, nimlich die theologische Suche
nach der Legitimation des Anderen, ohne die eigene theologische Position verwissern zu
miissen — eine echte Partnerschaft auf Augenhohe. Bisher waren die Optionen entweder
ein Infragestellen der anderen Religion oder ein Relativismus. Wir sehen unsere Stirke
gerade in der Vielfalt und der Partnerschaft.«*

Auf der Ebene der EKD-Gliedkirchen fand die Erklarung der Synode breite Zu-
stimmung. Der Prises der Evangelischen Kirche im Rheinland, Manfred Rekowski,
begriifite den Beschluss.” Der Sprecher der der Evangelischen Landeskirche in
Wiirttemberg wertete ihn als eine Bestitigung des Mehrheitsvotums der Landes-
synode aus dem Jahr 2000, fiigte gleichwohl hinzu: »Wir miissen das Verhaltnis
zu evangelikalen Israel-Werken nicht neu konfigurieren, aber weiter im kritischen
Dialog bleiben.«” Der Kirchenprisident der Evangelischen Kirche in Hessen und
Nassau, Volker Jung, hatte schon im Vorfeld der EKD-Synode die Zustimmung zu
einer Erklirung auf EKD-Ebene signalisiert und mit dem Hinweis begriindet, dass
die Anderung des Grundartikels im Jahr 1991 in der Hessen-Nassauischen Kirche
so verstanden werde, »dass sie eine Absage an die Judenmission einschliefit«.”” Die
Synode der Evangelischen Kirche der Pfalz beschloss »auf der Grundlage der Er-
klirung der EKD-Synode von Magdeburg« ebenfalls eine Stellungnahme mit einer
klaren » Absage an die Judenmission«.** Und in der Evangelisch-lutherischen Kirche
Hannovers schlug der Verfassungsausschuss vor, in der neuen Kirchenverfassung
den bisherigen Artikel 4 Abs. 4 tiber das Verhiltnis zum jiidischen Volk zu erweitern

um den zentralen Gedanken aus dem Beschluss der Synode der EKD vom 9. November
2016 ... wonach alle Bemithungen abgelehnt werden, >Juden zum Religionswechsel zu
bewegen ...”

Schon bei der Einfithrung dieses Verfassungsartikels im Jahr 2013 hatte man eine
explizite Stellungnahme zum Thema »Judenmission« diskutiert. Damals hatte die
Landessynode den Gedanken in den gefundenen Formulierungen als implizit ge-
klirt angesehen und eine lingere Fassung als mit dem Duktus der Verfassung nicht

90. Abhrens, Jehoshua: Den Willen unseres Vaters im Himmel tun. Zu Kontext, Ent-
stehung und Rezeption der Erklirung orthodoxer Rabbiner und ein kurzer Ausblick auf
die Zukunft des Dialogs, in: ebda., 63.

91. Vgl die Pressemitteilung der Evangelischen Kirche im Rheinland Nr 157 vom 9.
November 2016.

92. Vgl. »Landeskirche: Auch wir sind gegen Judenmission« (Idea Spektrum 2016, Nr.
46, 38).

93. EKHN Drucksache 10-1/16.

94. Beschluss der Landessynode der Evangelischen Kirche der Pfalz vom 13. Mai 2017
zum Antrag Nr. 41/2017/1 vom 10. Mai 2017.

95.  Bericht des Verfassungsausschusses betr. Entwurf einer Verfassungsrevision, Han-
nover, 13. April 2017. Aktenstiicke der 25. Landessynode Nr. 25B, 9. Vorgeschlagen wird
der folgende Wortlaut: »Die Landeskirche ist durch Gottes Wort und Verheiflung mit dem
jidischen Volk verbunden. Sie achtet seine bleibende Erwihlung zum Volk und Zeugen

Gottes und lehnt deshalb Bemiihungen ab, Juden zum Religionswechsel zu bewegen. ...«
(Art. 4, Abs. 6).
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tiir vereinbar gehalten.”® Auch wenn der vorgeschlagene Zusatz sich im weiteren
Stellungnahmeverfahren nicht behaupten konnte, bleibt die Zustimmung in der
Sache unbestritten.”

Die vielfaltigen Reaktionen auf die Magdeburger Kundgebung machen deutlich,
dass mit der Entscheidung der EKD-Synode ein wichtiger Referenztext verabschie-
det wurde, der fiir die weitere Diskussion mafigeblich sein wird, auch wenn er nicht
alle theologischen Fragen abschliefend zu kliren vermag.

In Magdeburg war die Frage nach den »Messianischen Juden« offen geblieben.
Bereits im Jahr 2013 hatte der damalige Rat der EKD den Gemeinsamen Ausschuss
um ein internes Gutachten zur Einschitzung und zum Umgang mit »messianisch-
judischen« Gemeinden gebeten. Anlass war die absehbare Neuauflage der Diskus-
sion um die Beteiligung dieser Gruppen am Stuttgarter Kirchentag (2014).”* Die
vom Gemeinsamen Ausschuss erarbeitete Stellungnahme konnte dem Rat dann
allerdings erst im September 2016 vorgelegt werden. Im Zusammenhang der sy-
nodalen Beratungen zur Frage der »Judenmission« in Magdeburg bekam dieser
Text allerdings eine ganz neue Relevanz und Aktualitit. Der Rat beschloss daher
im Nachgang zur Synodaltagung das urspriinglich interne Gutachten durch den
Gemeinsamen Ausschuss »Kirche und Judentum« nochmals mit Blick auf eine
Publikation tiberarbeiten zu lassen.

Der Text erschien als Broschiire unter dem Titel »Judenchristen — jidi-
sche Christen - >messianische Juden<. Eine Positionsbestimmung des Ge-
meinsamen Ausschusses >Kirche und Judentum< im Auftrag des Rates der
EKD« im Oktober 2017. In der Stellungnahme selbst spielt die Frage der
»Judenmission« keine zentrale Rolle, wenngleich der Wortlaut der Magde-
burger Erklirung im Anhang der kurzen Schrift beigegeben ist. Im Geleit-
wort der Prises der EDK-Synode schreibt Irmgard Schwaetzer allerdings:
»Das Nein zur >Judenmission< darf in der Begegnung mit »Messianischen Ju-
den< nicht in Frage gestellt werden.« Sie unterstreicht damit die grundle-
gende Bedeutung dieses Beschlusses als wesentliche Konsequenz eines israel-
theologischen Selbstverstindnisses der Evangelischen Kirche in Deutschland,
wie es seit dem rheinischen Synodalbeschluss von 1980 mittlerweile auch in den

96. Vgl. den Bericht des Verfassungsausschusses betr. Entwurf einer Verfassungsrevi-
sion, Hannover, 29. Oktober 2018. Aktenstiicke der 25. Landessynode Nr. 25C, Anlage 2
»Erliuterungen zum Entwurf der Kirchenverfassung der Evangelisch-lutherischen Lan-
deskirche Hannovers« (http://kirchenverfassung2020.de/), sowie erginzend den Bericht
des Vorsitzenden des Ausschusses fiir Theologie, Kirche und Mission, Gerd Bohlen, in
der Landessynode aus Anlass der Verfassungsinderung im November 2013: Im Zeichen
der Treue Gottes zum jiidischen Volk. Reden zur Anderung der Verfassung der Evange-
lisch-lutherischen Landeskirche Hannovers. Landessynode — 28. November 2013 (htt-
ps://www.kirchliche-dienste.de/damfiles/default/haus_kirchlicher_dienste/arbeitsfelder/
judentum/verfassungsaenderung/im_zeichen_der_treue_gottes_zum_juedischen_volk_
redebeitraege-180ab7d5389b606dd897920a148e1984.pdf).

97. Vgl. die »Erlauterungen zum Entwurf der Kirchenverfassung« (ebda., Anm. 96)
zur Diskussion des Entwurfs. Der zweite Entwurf nach Stellungnahmeverfahren und
Auswertungstagung dndert daher Art 4 Abs. 5 (nach neuer Zihlung) zu folgendem Wort-
laut: »Sie achtet seine bleibende Erwihlung zum Volk und Zeugen Gottes und den eigenen
Weg Gottes mit seinem auserwihlten Volke«.
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meisten landeskirchlichen Grundordnungen festgeschrieben wurde. Im Zentrum
der kurzen Abhandlung steht das christlich-jiidisches Selbstverstindnis »messi-
anischer Juden.

Nachdem zunachst Anlass und Kontext des Positionspapiers dargestellt wur-
den, beschreibt das zweite Kapitel Geschichte, Erscheinungsbild und theologische
Selbstverstindnis messianisch-jiidischer Gemeinden sowie die Rolle der iiberwie-
gend pietistisch und evangelikal geprigten christlichen Unterstiitzerkreise. Im
dritten Teil geht es um den Versuch einer theologischen Einordnung. Uber die
jiidische Identitit »messianischer Juden« konne aus christlicher Perspektive kein
Urteil gefillt werden. So stehe lediglich das christliche Selbstverstindnis zur De-
batte. Nach evangelischem Verstindnis werde die Zugehérigheit zur Kirche durch
Wort und Sakrament und den Glauben an das Evangelium konstituiert. Angesichts
ciner nur schwach ausgeprigten theologischen Selbstreflexion in den zumeist sehr
kleinen und oftmals von Laien geleiteten Gemeinden gehe es um eine Uberein-
stimmung in der Sache, nicht so sehr um dogmatische Bekenntnisformeln. Die
praktische Orientierung an der Halacha sei dabei solange akzeptabel, sofern ihr
keine das Heil begriindende Funktion zukomme. Auch wenn sich die Kirche zum
jiidische Selbstverstindnis messianischer Juden nicht duflere, konne sie sich einem
Gesprich mit christusgliubigen Juden nicht prinzipiell verweigern. Hierfiir wer-
den im Schlussteil Priifkriterien benannt und offene (An-)Fragen formuliert. Sie
betreffen das Sakramentsverstindnis, die Stellung der Halacha und die Beurteilung
des nicht-christusgliubigen Judentums.

Fin aktives Zugehen oder gar eine offizielle » Anerkennung« messianisch-ji-
discher Gemeinden ist aus Sicht des Gemeinsamen Ausschusses zum gegenwirti-
gen Zeitpunkt allerdings nicht angezeigt. Mit Blick auf die religionssoziologisch
zu beobachtende Verinderungsdynamik und Instabilitit der wenigen und kleinen
Gemeinden empfehle sich ein abwartender Umgang und Zuriickhaltung nicht zu-
letzt aus Riicksicht auf die traditionellen Partner im christlich-jiidischen Dialog.

Weil mit dem Verhiltnis zu den jiidisch-messianischen Gruppierungen immer
auch das Verhiltnis zum Judentum als Ganzem zur Disposition steht, lasst sich die
Frage der »Judenmission« in diesem Zusammenhang nicht isoliert betrachten. Das
Positionspapier ist insofern bemiiht, eine Balance zu finden zwischen einer prin-
zipiellen Bereitschaft zum Gesprich tiber den gemeinsamen christlichen Glauben
und dem Festhalten an dem in den vergangenen 60 Jahren gewachsenen christlich-
jiidischen Konsens, der die Evangelische Kirche zu einer kritischen Distanz gegen-
tiber messianischen Juden notigt.

Die Positionsbestimmung rit zur Zuriickhaltung im Umgang mit »messiani-
schen Juden«. In der Begriindung besteht hier eine sachliche Ubereinstimmung mit
dem Kirchentag, wenngleich die Abgrenzung weniger kategorisch erfolgt.

Der bereits erwihnte Beschluss des Deutschen Evangelischen Kirchentags, der
»judenmissionarisch« ausgerichtete kirchlicher Gruppen von einer aktiven Mitwir-
kung beim Kirchentag ausschloss, stiitze sich auf EKD-Pressemeldung, wonach
alle (1) Gliedkirchen der EKD »Judenmission« ablehnten.”” Der Beschluss traf vor
allem messianisch-jiidische Gemeinden und ihre Unterstiitzergruppen und hat un-
ter diesen viel Unmut ausgeldst. Dennoch hielt das Prisidium an diesem Beschluss
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fest. Zugleich erkannte esin seiner jiingsten Stellungnahme aus dem Jahr 2014 aber
auch an, dass die Existenz jiidisch-messianischer Gemeinden sich nicht auf die
Frage der »Judenmission« reduzieren lisst, sondern als ein eigenstindiges religidses
Phinomen wahr- und ernstzunehmen sei.

So stellt sich auch fiir die Evangelische Kirche in Deutschland im Blick auf den
Umgang mit »messianischen Juden« die Frage nach den praktischen Konsequenzen
der Magdeburger Erklirung. Nachdem

Judenmission ... heute nicht mehr zu den von der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD) und ihren Gliedkirchen betriebenen oder gar geférderten Arbeitsfeldern'®

gehort, liegt hier das eigentliche Bewdhrungsfeld der Kundgebung. Eine prinzipielle
Verweigerung des Gesprichs ist dabei ebenso wenig moglich wie eine unkritische
Zusammenarbeit um den Preis der eigenen Glaubwiirdigkeit. Bereits der Verdacht
einer indirekten Duldung oder gar Unterstiitzung »judenmissionarischer« Aktiviti-
ten unterlduft nicht nur die erklirte theologische Haltung der Evangelischen Kirche
im Gegeniiber zum Judentum, er gefihrdet dariiber hinaus den jiidisch-christlichen
Dialog. Dies hat die Debatte auf der Magdeburger Synode deutlich gemacht. Eben-
sowenig kann aber auch das Bekenntnis messianischer Juden zu Jesus als ihren
Messias einfach ignoriert werden. Umgekehrt ist der Versuch, die Verbundenheit
mit christusgliubigen Juden {iber die Verbundenheit mit dem iibrigen Judentum zu
stellen und so gegen den christlich-jiidischen Dialog auszuspielen nur eine weitere
Spielart einer defizitiren Sicht auf das Judentum und seine gottliche Erwihlung. Der
Loyalititskonflikt lisst sich jedenfalls nicht durch einen harten Schnitt auflésen.

Die Absage an die »Judenmission« bleibt bei aller synodalen Einmiitigkeit in
Magdeburg somit ein umstrittener Konsens. Der Streit ist auch ein Reflex jener
nicht aufzulésenden Spannung zwischen bleibender Erwihlung Israels und chris-
tologischem Universalismus, die die Kirche angesichts des jiidischen Neins zum
christlichen Bekenntnis jedenfalls bis zur Wiederkunft Christi auszuhalten hat und
deren Aufl6sung Teil des gottlichen Geheimnisses ist, von dem schon Paulus sprach.
Indem die Kirche darauf verzichtet, Juden zum christlichen Glauben bekehren zu
wollen, ohne dabei ihr Bekenntnis zu »Jesus Christus, dem Juden, der als Messias
Israels der Retter der Welt ist« zu verleugnen, hilt sie diese Spannung aus.

100. Cu] II1, 154.
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2. »Religion an der Hochschule«

Von Corinna Hirschberg und Annette Klinke

1. Die Situation religitser studentischer Gruppen an Hochschulen
in Deutschland

Sikularisierung, Laizismus und weltanschauliche Neutralitit — diese Stichworte
fallen oft im Dialog der religisen studentischen Gruppen mit ihrer Hochschul-
leitung, dem AStA oder dem Studentenwerk. Damit wird es fiir die evangelischen,
katholischen, muslimischen oder auch jiidischen Gruppen schwer, den Status als
Hochschulgruppe zu erlangen. Aus Sorge vor unkalkulierbaren Auswirkungen,
Angst vor fanatischen Splittergruppen und unerwiinschten Auseinandersetzungen
wird mit dem Hinweis auf das Neutralititsgebot allen Gruppen eine Absage erteilt.

Oft in massiverer Weise als die christlichen Hochschulgemeinden erleben
muslimische Hochschulgruppen Vorbehalte ihnen gegeniiber. Hier werden die
oft ungesagten Befiirchtungen am deutlichsten, die Angst vor extremistischen
Gruppierungen, die Unkenntnis {iber die unvertraute Religion. So erleben gerade
die muslimischen Studierenden, dass mit der Entscheidung, die weltanschauliche
Neutralitit — mittels Restriktionen — allen gegeniiber umzusetzen, vor allem sie
gemeint sind. Diese vermeintliche Gleichbehandlung blendet aus, dass auf dem
Campus jederzeit unterschiedliche Lebensentwiirfe und Weltanschauungen aufei-
nandertreffen. Denn sowohl der Glaube eines jeden einzelnen als auch die Ableh-
nung von Religion ist jederzeit prisent. Und gerade bei existenziellen Fragen oder
ethischen Entscheidungen werden die Studierenden und die Lehrenden auf ihr
Wertesystem zurlickgeworfen, kommt der Glaube zusammen mit den Menschen
auf den Campus.

Die Sichtbarkeit und das Wirken der Religionen auf dem Campus geht iiber den
Bereich: »Riume des Gebets« oder »Riume der Stille« hinaus. Die Fragen lauten:
Diirfen Flyer verteilt werden? Sind die studentischen Gemeinden eine Gruppe mit
Hochschulstatus? Kénnen sie also einen Raum in der Hochschule bekommen oder
wird dafiir Miete verlangt, falls es iiberhaupt moglich ist, einen Raum zu mieten?
Tauscht sich die Hochschulleitung mit Reprisentanten der studentischen religiésen
Gruppen aus? Wer wird bei Empfingen oder Veranstaltungen eingeladen? Nimmt
die Hochschulleitung Einladungen zu Gesprichen an?

Die Spannbreite dessen, was an Hochschulen fiir religiose Gruppen méglich
ist, ist sehr groff. Insgesamt sind die Méglichkeiten der religiésen studentischen
Gruppen sehr von der individuellen Einstellung der Hochschulleitung oder den
studentischen Organen der verfassten Studierendenschaft (Allgemeiner Studie-
renderausschuss [AStA]) oder Studierendenrat (StuRa) abhingig. So kann es an
der einen Universitit verboten sein, Flyer in der Mensa zu verteilen, wihrend in
der Nachbarstadt der Hochschulrektor selbst zum Eroffnungsgottesdienst einladt.
Auch innerhalb eines Standortes gibt es Ungleichheiten, die Evangelische Studieren-
dengemeinde (ESG) wird bei der Erstsemesterbegriiffung des Campus verwiesen,
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wihrend eine evangelikale studentische Missionsbewegung Zutritt erhilt. Begriin-
det wurde dies damit, dass die ESG Hauptamtliche beschiftige, wihrend die andere
Gruppe studentisch organisiert sei.

Einen offentlich aktuellen Bezug erfuhr das Arbeitsfeld, als im Frithjahr 2016
der Gebetsraum der Universitit Dortmund geschlossen wurde und andere Hoch-
schulen nachzogen (TU Berlin) oder dies auf jeden Fall in Betracht zogen. Die
Angst vor den extremen Gruppierungen ist berechtigt, gleichzeitig hilft der Aus-
schluss aller religisen Gruppen nicht weiter. Denn das Agieren der Extremisten
im Verborgenen kénnte mit Hilfe der akkreditierten Gruppen identifiziert wer-
den. Auflerdem bieten sich die gemifigten religiosen Gruppen als Alternative zu
Extremen an.

2. Der Kongress »MissionRespekt« — eine erste Etappe zum
offentlichen Diskurs

Eine der ersten 6ffentlichen Diskussionen dieses Themas fand in dem Workshop
»Christ sein an der Hochschule« des Kongresses »MissionRespekt« in Berlin statt.
Anlass fiir diesen Kongress (27./28. August 2014) war das im Sommer 2011 verab-
schiedete Dokument »Christliches Zeugnis in einer multireligiésen Welt (ChZ)<.!
Mit diesem Papier verstindigten sich der Pipstliche Rat fiir Interreligidsen Dia-
log, die Evangelische Weltallianz (WEA) und der Okumenische Rat der Kirchen
(ORK) gemeinsam auf einen Verhaltenskodex zur Mission. Thema der Vortrage
und Workshops des Kongresses »MissionRespekt« waren die Herausforderun-
gen und Umsetzungen dieser Leitlinien. Triger der Veranstaltung waren die Ar-
beitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland (ACK) und die Deutsche
Evangelische Allianz (EAD). Vorbereitung sowie Durchfiihrung der Veranstaltung
erfolgen durch das Evangelische Missionswerk in Deutschland (EMW) und das
Internationale Katholische Missionswerk missio in Aachen.

In dem genannten Workshop »Christ sein an der Hochschule« diskutierten
Vertreter*innen der ESGn, katholischen Hochschulgemeinden (KHG) und des
Rates der muslimischen Studierenden und Akademiker (RAMSA) miteinander
und verglichen ihre Situation vor Ort. Impulsgeber war unter anderem Prof. Dr.
jur. Rudolf Steinberg, Professor fiir &ffentliches Recht, Umweltrecht und Verwal-
tungswissenschaften an der Goethe-Universitit Frankfurt am Main, deren Prisident
er von 2000 bis 2008 war. Er war der Initiator fiir die Studierendenwohnheime in
kirchlicher Tragerschaft auf dem Campus und das Haus der Stille, das dort dem Ge-
bet der Gliubigen aller Religionen dient. Er ist der Ansicht, dass mit diesem Haus
der Stille eine Lésung gefunden wurde, die dem grundgesetzlichen Verhiltnis von
Staat und Kirche Rechnung trigt. Dazu zitiert er den Staatskirchenrechtler Kon-
rad Hesse, der dieses Verhltnis als ein »System der freiheitlichen Zuordnung der
beiderseitigen Aufgaben und des beiderseitigen Wirkens« beschrieben hat. Damit
entspricht es nicht dem laizistischen Trennungsgedanken wie etwa in Frankreich.

Auch das Verhiltnis der religiésen Gruppen untereinander wurde in dem Work-
shop thematisiert. Die gegenseitige Wahrnehmung der Gruppen ist hilfreich, ist

1. www.missionrespekt.de/fix/files/Christliches-Zeugnis-Original.pdf.
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aber nicht immer ohne Konflikte. Deshalb ist der interreligiose Dialog von Bedeu-
tung und ggf. hilfreich im Hochschulalltag. Auch der Aspekt der Mission nimmt
entsprechend Raum ein in der Diskussion, zu grof§ ist offensichtlich die Angst der
Hochschulleitungen vor Mission. Wenn das Dokument ChZ davon spricht, dass der
Glaube und die Religion anderer zu respektieren sei, wie ist dann das Verhiltnis zur
Mission? Ist schon die Anwesenheit verschiedener religiéser Gruppen »Mission«
oder erst der Versuch einer absichtlichen Uberzeugung? Wie gehen Mission und Re-
spekt gegentiber anderen Religionen und Glaubensgemeinschaften zusammen, be-
sonders im Kontext der Hochschule als Ort der Bildung, Lehre und Wissenschaft?

Verabredet wurde auf diesem Workshop, an diesem Thema weiterzuarbeiten; als
erste Herausforderung wurde das Verfassen eine Handlungsempfehlung bzw. Leitli-
nien fiir Hochschulleitungen formuliert, in denen die konfessionellen und religisen
Angebote und ihre positiven Auswirkungen auf dem Campus beschrieben werden.

3. »Religion an der Hochschule«, Argumente pro und contra

Spatestens seit 2016 ist aus Sicht der Bundes-ESG das Thema »Religion an der
Hochschule« auf der Tagesordnung. Die Schliefung eines Raums der Stille an der
TU Dortmund im Januar und eines Raumes der TU Berlin, der fiir das musli-
mische Freitagsgebet genutzt wurde, waren dafiir sicherlich mit verantwortlich.
Wihrend es 2006 im Positionspapier des Rates der EKD noch um »Die Prisenz
der Evangelischen Kirche an der Hochschule« gegangen war?, hatte sich nun die
Situation an den Hochschulen dahingehend verindert, dass andere Konfessionen
und Religionen mit in den Blick genommen werden, wie an der Formulierung
schon ersichtlich wird. Durch die sikulare und gleichzeitig multireligiése Situa-
tion an den Universititen — hier machen sich die Internationalisierungskampagnen
vieler Hochschulen bemerkbar — verdichtet sich die Frage der Religionsausiibung
mnnerhalb des Universititsbetriebs.

In der 6ffentlichen Debatte werden vor allen Dingen folgende Argumente gegen
eine Religionsausiibung an der Hochschule gebraucht:
- Hochschulen sind weltanschaulicher Neutralitit verpflichtet.
- Die Religionsfreiheit lisst es zu, die Universitit als religionsfreien Raum (in

Bezug auf die Ausiibung) zu verstehen. Religionsfreiheit wird hier verstanden

im Sinne von Freiheit von Religion und nicht Freiheit fiir Religion.
Die Sorge, es kénnte sich um radikale oder fundamentalistische Gruppen handeln,
die z. B. einen Raum der Stille einfordern, steht hiufig im Hintergrund dieser Ar-
gumentationen. Viele Entscheidungstriger verfiigen nicht (mehr) tiber die religisse
Unterscheidungskompetenz, welche religiése Gruppe fiir welche Inhalte steht. So
handeln sie &fter nach dem Prinzip »wenn ich eine Gruppe nicht zulasse, dann lasse
ich besser gar keine Gruppe zu«.

2. Die Prisenz der evangelischen Kirche an der Hochschule. Ein Positionspapier des
Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, hg. vom Kirchenamt der EKD, Hannover
2006; online: www.ekd.de/praesenz_ev_ kirche_hochschulen.hem.
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Dagegen stehen fiir die Religionsausiibung an der Universitit folgende Argu-

mente:

4.

38

Eine Diskriminierung aufgrund des Glaubens ist durch das Grundgesetz un-
tersagt.

Religion im &ffentlichen Raum dient der Extremismusprophylaxe. Durch die
Austibung im 6ffentlichen Raum ist ein Abdringen oder Abgleiten in Nischen
weniger wahrscheinlich. Dort bestiinde eher die Wahrscheinlichkeit, dass reli-
giose Gruppen gefihrliches Potential entwickeln kénnen.

Im Sinne eines umfassenden Diversitykonzepts gehort auch das Thema Reli-
gion an die Universititen. Damit ist ein Konzept der Verschiedenheit gemeint,
das sich in den letzten Jahren immer mehr durchgesetzt hat. Bei der Charta
der Vielfalt® werden sechs innere Dimensionen von Diversitit unterschieden.
Neben Alter, Geschlecht, sexueller Orientierung und Identitit auch Ethische
Herkunft und Nationalitit, Behinderung und eben auch Religion und Weltan-
schauung.

Studierende bringen ihre Religion an die Hochschule mit und geben sie nicht
am Eingangstor ab.

Der Bildungsauftrag der Universitit bezieht sich auf den ganzen Menschen und
darf darum dessen spirituelle Bediirfnisse und die Frage nach dem Sinn nicht
ausschlieffen.

Studierende verstehen die Universitit als Lebensraum, zu dem unter anderem
Kultur, Sport, Religion und Wissenschaft gehdren. Die meisten Universititen
und Hochschulen vertreten heute den Ansatz, Universitit als Lebensraum zu
gestalten, sodass sie auch die Freizeit und gesellschaftliches Engagement im
Angebot haben: So bieten viele Universititen ein umfassendes Sport- und Kul-
turprogramm an.

Die universitire Diskussion iiber Fragen der Religiositit ist ein wichtiger Bei-
trag fiir eine friedfertigere Gesellschaft, Sie erweitert den Horizont von Studie-
renden und Mitarbeitenden. Gerade der interreligiése Dialog spielt hier eine
grofle Rolle. Durch die multireligidse Situation vieler Universititen und Hoch-
schulen und die meistens aufgeschlossene Haltung von Studierenden werden
hier Verstindigungsprozesse ermédglicht, die sonst nur schwer zu erreichen
sind. Ein Beispiel dafiir sind interreligidse Stammtische an den Universititen
und das Café Abraham an deutschen und ésterreichischen Universititen.! Es
bildet sich aus den drei abrahamitischen Religionen, lidt an einen besonderen
Ort zu einem Thema ein, das alle drei Religionen betrifft, wie z. B. Gebet.
Das Lernen gegenseitiger Akzeptanz ist notwendig, damit Menschen ihre Per-
sonlichkeit positiv entwickeln konnen.

Geistige Freiriume sind bedroht, wenn das Thema Religion aus der akademi-
schen Offentlichkeit herausgehalten wird.

https://www.charta-der-vielfalt.de/.
https://cafeabraham.com/.



4. Aktionen der Bundes-ESG:
Umfrage, Konsultation, Handreichung, Brief an Rektorate

Im April 2016 startet die Bundes-ESG eine Umfrage unter den ESGn, bei der sich

vier Tendenzen herausbilden:

a. An groflen Unistandorten ist die Situation meistens schwieriger als an kleineren,
Dort sind die ESGn hiufig auf Augenhéhe zum Rektorat und ein gerngesehener
Partner.

b. Wenn die Beziehung zum Rektorat gut ist, ist die ESG meistens ein guter Ko-
operationspartner.

c. Auch wenn die Einstellung des Rektorats positiv ist, kann der AStA / StuRa ein
Veto einlegen innerhalb seines Kompetenzbereichs (wie z. B. bei der Erlangung
des Hochschulgruppenstatus).

d. Es gibt die Tendenz zu einem »Nicht-Mehr«. Frither war es moglich, dass eine
ESG in der Mensa Flyer verteilen konnte, jetzt geht das nicht mehr.

Im Januar 2017 lud die Bundes-ESG zu einer Konsultation zum Thema »Religion

an der Hochschule« ein. Etwa 50 Vertreter*innen aus den ESGn, der gliedkirchli-

chen Referent*innen fiir die ESG-Arbeit und geladene Giste kommen in der EKD
zusammen. Als Referenten konnten Prof. Dr. Walter Rosenthal, Jena, und Prof.

Hans-Michael Heinig, Gottingen, gewonnen werden, die — nach einem geistlichen

Einstieg zum Thema durch Vizeprisident Dr. Thies Gundlach — das Thema jeweils

aus ihrer Perspektive (Rektorat einer Universitit und Leitung des Kirchenrecht-

lichen Instituts) beleuchten. In Arbeitsgruppen werden Ideen zur weiteren Ent-
wicklung des Themas innerhalb der EKD entwickelt.

Eine AG Religionsfreiheit wurde auf der Vollversammlung 2016 in Fulda ein-
berufen. Sie erstellte eine Handreichung fiir die ESGn und einen Brief an die Rek-
torate. Die Handreichung dient der Unterstiitzung der Kolleg*innen vor Ort in
der Argumentationsfithrung in Gesprichen z. B. mit dem Rektorat.

Der Brief an die Rektorate wurde von der Geschiftsstelle an die ESGn ver-
schickt. Sie konnten so selbst entscheiden, ob bzw. wann und wie sie diesen Brief
dem Rektorat zuginglich machten. In einem Fall hat den Versand die Geschifts-
stelle der Bundes-ESG iibernommen. In allen anderen Fillen hat sich die Regelung
bewihrt, da es ja auch ESGn gibt, wo alles sehr gut liuft.

Interne Handreichung zum Thema >Religion an der Hochschule«
bei einem Gesprich
zwischen ESG und Rektorat einer Universitit / Hochschule

1. Grundsitzliche Argumentationshilfen

— Eine Diskriminierung aufgrund des Glaubens ist durch das Grundgesetz untersagt,
Art. 3 Abs. 3 und auch Abs. 1 GG. Die Universitit ist dabei als Korperschaft des f-
fentlichen Rechts Teil der 6ffentlichen Gewalt. Das grundgesetzlich verankerte Recht
auf Religionsausiibung gemif} Art. 4 GG schafft die Grundlage dafiir, den legitimen
Wunsch auf Einrichtung von Rdumen der Stille oder des Abhaltens von Gottesdiens-
ten zu duflern und zu rechtfertigen.
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Religion im &ffentlichen Raum dient der Extremismusprophylaxe. Denn wenn sie in
nichtoffentliche Nischen abgedringt wird, kénnen sich leicht Extremismustendenzen
bilden und bleiben unter Umstinden in der Nische lange verborgen.

Im Sinne eines umfassenden Diversitykonzepts gehort auch das Thema Religion an
den Universititen dazu. Die Charta der Vielfalt der Unternehmen (Schirmherrin An-
gela Merkel) mache das deutlich; 18 Universititen haben sie bereits unterschrieben
(www.charta-der-vielfalt.de).

Studierende bringen ihre Religion mit an die Hochschule und geben sie nicht am Ein-
gangstor ab. Wenn Religion einen Ort an den Universititen hat, kann das durchaus
ein Argument fiir einen positiven Standortfaktor sein und damit zur Attraktivitit ggfs.
auch zur Internationalisierung der Hochschulen beitragen.

2. Praktische Fragen

Flyer verteilen: Die Zulissigkeit hingt i. d. R. vom Hochschulgruppenstatus ab. Wer
den hat, darf eigentlich nicht davon ausgeschlossen werden, wenn anderen Hoch-
schulgruppen das Verteilen von Flyern erlaubt wurde. Es ist jeweils zu kliren, wem
das Hausrecht zusteht, insbesondere wer tiber das Verteilen von Flyern entscheidet
und ob z. B. die Hausordnung eine vorherige Genehmigung erfordert.

Mailverteiler / Bildschirme fiir Veranstaltungswerbung nutzen: hiufig ist die Re-
gelung so, dass fiir normale Veranstaltungen iiber den Bildschirm geworben werden
kann; nicht aber fiir den Gottesdienst. Ob der Uni-Mailverteiler genutzt werden
kann, richtet sich meistens nach dem Verhiltnis zum Rektorat.

Raumnutzung: Als Hochschulgruppe ist eine Raumnutzung normalerweise kosten-
los méglich.

Riume der Stille: Schon vor Errichtung eines solchen Raumes ist es wichtig, dass
iiber die Ziele, Ansprechpartnertinnen und Nutzungsbedingungen ein Konsens her-
gestellt wird. Je mehr die betroffenen Studierenden und Hochschulgruppen in den
Prozess eingebunden sind, desto besser wird die Raumnutzung gelingen und desto
weniger Uberraschungen gibt es im Nachhinein.

Wie wird man Hochschulgruppe? Meistens muss ein Antrag iiber den AStA (o. 4.)
gestellt werden. Entscheidend ist, dass viele Studierende der betreffenden Universitit
Mitglied der Gruppe sind. Haufig hat der AStA Regeln aufgestellt, welche Gruppen
er nicht wiinscht.

Gottesdienste in der Uni: Es gibt Universititen, die zu Unigottesdiensten einladen
bzw. sie an der Uni zulassen. Andere lassen das nicht zu; das liegt ganz im eigenen
Ermessen.

Literatur

Heinig, Hans-Miiller: Religion an der Universitit. Uni fiir befreites Beten.

hetp://www.zeit.de/2017/11/religion-universitaet-beten-verbot-wissenschaft vom 10. 03.
2017
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in
E S G Mitglied im WSCF (Waorld Student Christian Federation)

ESG | Otto-Brenner Strafle 9 | 30159 Hannover

Religion an der Hochschule Hannover, 11. April 2017
Sehr geehrte Damen und Herren,

als Bundesverband der Evangelischen Studierendengemeinden (Bundes-ESG) beschiftigt
uns das Thema »Religionsfreiheit im akademischen Umfeld: Verstindnis und praktische
Umsetzung«. Im Austausch zwischen den Orts-ESGn stellen wir fest, dass die Moglich-
keiten, als religiose Gruppen an Hochschulen und Universititen aufzutreten, sehr unter-
schiedlich sind.
Wir nehmen die Tendenz wahr, dass Religionsfreiheit an einigen Hochschulen und Uni-
versititen zunehmend nicht als Freiheit fiir Religion, sondern als Freiheit von Religion
interpretiert wird. Wir hinterfragen die Auslegungspraxis, Religionsfreiheit iiberwiegend
als eine negative darzustellen.
Im Sinne eines umfassenden Diversitykonzeptes ist Religiositit als eine menschenbestim-
mende Dimension wahrzunehmen. Der Bildungsauftrag der Universitit bezieht sich auf
den ganzen Menschen und darf darum dessen spirituelle Bediirfnisse und die Frage nach
dem Sinn nicht ausschlieflen. Nach unserer Wahrnehmung verstehen Studierende die Uni-
versitit als Lebensraum, zu dem unter anderem Kultur, Sport, Religion und Wissenschaft
gehoren.
Wir sind davon iiberzeugt, dass die universitire Diskussion iiber Fragen der Religiositat
ein wichtiger Beitrag fiir eine friedfertigere Gesellschaft ist und den Horizont der Studie-
renden und Mitarbeitenden, unabhingig von der eigenen Religionszugehérigkeit, erwei-
tert.
Das Lernen gegenseitiger Akzeptanz ist notwendig, damit Menschen ihre Personlichkeit
positiy entwickeln konnen. Die Nutzung der Riume und die Prisenz auf dem Campus
verpflichtet die religiésen Gruppen, sich dem Diskurs zu stellen und verhindert, dass sie
1:1 ein Nischendasein abgedringt werden, das fundamentalistische Tendenzen beférdern
ann.
Wir sehen geistige Freiriume konkret dann bedroht, wenn das Thema Religion aus wel-
chem Grund auch immer aus der akademischen Offentlichkeit herausgehalten wird.
Wir wiinschen uns, dass Universititen und Hochschulen eine Plattform fiir einen regen
Austausch zwischen Mitarbeitenden und Studierenden aller Weltanschauungen und Re-
ligionen bieten.
Wir wiinschen uns, dass die Besonderheiten der einzelnen religiésen Gruppen ernst ge-
nommen und als Bereicherung verstanden werden.
Wir wiinschen uns, dass Religionsfreiheit positiv verstanden wird und religiése Vielfalt
auch auf dem Campus vorkommt.
Wir freuen uns, mit Thnen iiber dieses Thema ins Gesprich zu kommen.

Mit freundlichen Griiflen

giir die Vollversammlung des Bundesverbandes der Evangelischen Studierendengemein-
en

Corinna Hirschberg
Bundesstudierendenpfarrerin
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5. Verhaltenskodex Hamburg

Der von der Universitit Hamburg im Oktober 2017 herausgegebene »Verhaltens-
kodex zur Religionsausiibung an der Universitit Hamburg«® wurde ohne Be-
teiligung der lokalen religiosen studentischen Gruppen erarbeitet. Hier wird die
Religionsfreiheit der Universititsangehdrigen bestitigt, gleichzeitig deutlich her-
ausgestellt, dass diese Religionsfreiheit auch die Freiheit umfasst, keinen Glauben
zu haben (in den Punkten 2. und 3., von insgesamt 7 Punkten). Es wird sich sowohl
gegen einen religidsen Druck ausgesprochen, als auch einer Diskriminierung eine
Absage erteilt. Der wissenschaftliche Auftrag der Universitit wird betont, der Vor-
rang vor einer religiosen Ausiibung habe. Der religiosen Ausiibung sind Grenzen
gesetzt, wenn die Wissenschaftlichkeit der Lehre gefihrdet sei. Das Tragen religi-
ser Bekleidung unterliegt den gleichen Auflagen. Auch eine Vollverschleierung
soll nicht per se als Storung gewertet werden, so lange nicht die Anforderungen an
die wissenschaftliche Kommunikation oder Priifungen gestort werden. Allerdings
konnten sich fiir Lehrende restriktivere Formen zur Neutralitit ergeben. Genau-
eres wird nicht ausgefithrt. Interessant ist die Fuinote 4, die betont, dass rituelle
Handlungen auf nicht stérende Handlungen zu begrenzen oder in eigens dafiir
gewidmete Riume zu verlagern seien:

So mag ein stilles Gebet auch in der Bibliothek mglich sein, nicht aber laute und demons-
trative Bekenntnisse, die die primire Widmung storen oder aber von den Nutzern als
eine Form der aufgedringten Auseinandersetzung mit der Religion Anderer empfunden
werden kénnen.

In der Fuinote 7 wird erwihnt, dass es wiinschenswert wire, wenn das Studieren-
denwerk soweit wie moglich den Vorschriften der verschiedenen Religionen ent-
sprechende Speisen in das Angebot aufnihme. Diesem Verhaltenskodex schliefien
sich Ausfiihrungsbestimmungen an.

Verhaltenskodex zur Religionsausiibung an der Universitit Hamburg

1. Die Universitit ist eine Einrichtung der Forschung, Lehre und Bildung. Sie ist eine
sikulare, auf Pluralitit in weltanschaulichen Fragen verpflichtete Institution, die den
Methoden und Standards wissenschaftlicher Forschung und Lehre verpflichtet ist. Die
Freiheit in Forschung und Lehre beinhaltet auch die Freiheit von wissenschaftsfremden
Einfliissen auf ihre Methoden, sachlichen Standards und Personalentscheidungen. Auch
die Prisentation religidser Inhalte muss daher wissenschaftliche Standards erfiillen. Die
Ablehnung wissenschaftlicher Inhalte, Methoden und Personen aus rein religisen bzw.
konfessionellen Griinden geniigt diesen Anforderungen nicht und ist im Zweifelsfalle als
eine Form religids motivierter Diskriminierung anzusehen. Dies gilt auch in der Lehre als
ciner Form des wissenschaftlichen Austausches, nicht aber des religiésen Bekenntnisses.

2. Die Religionsfreiheit der Universititsangehérigen, d. i. der Wissenschaftler und Wis-
senschaftlerinnen, der Studierenden sowie der Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter ist ge-
wihrleistet.! Diese umfasst nicht nur die Freiheit, einen Glauben zu haben und diesen
auszuiiben, sondern auch die Freiheit, keinen Glauben zu haben. Zu dieser Freiheit ge-

5. www.uni-hamburg.de/uhh/profil/leitbild/verhaltenskodex-religionsausuebung,
heml.
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horen neben der Verwendung religiéser Symbole, mit denen die Zugehérigkeit zu einem
Glauben zum Ausdruck gebracht wird, auch die dem jeweiligen Glauben gemifien Ver-
haltensweisen.?
3. Die Ausiibung religioser Freiheit in der Universitit setzt die Anerkennung Anderer
und den Respekt vor deren Glauben oder Unglauben und deren Uberzeugungen vor-
aus. Die Religionsfreiheit der Einen kann nicht weiterreichen als die Religionsfreiheit der
Anderen. Dies schliefit die Freiheit, nicht zu glauben, ebenso ein wie die Freiheit, kein
glaubensgemifies Leben zu fiihren und keine religiésen Symbole zu verwenden sowie kei-
ne Bekleidungen zu tragen, die religiés motiviert sind. Ein religios motivierter Druck zu
einem »richtigen« Verhalten widerspricht der Religionsfreiheit. Die gleiche Freiheit aller
Universitdtsangehdrigen ist ebenso zu respektieren, wie jede Form der Diskriminierung
zu unterlassen ist. Alle Universitdtsangehorigen bekennen sich zur Gleichberechtigung
der Geschlechter und zur gleichberechtigten Teilhabe am gesamten Universititsleben.?
4. Der wissenschaftliche Auftrag der Universitit ist zu respektieren. Die Ausiibung reli-
gioser Freiheit endet dort, wo dieser beeintrichtigt oder gefihrdet ist, In diesem Rahmen
darf die Freiheit des religiosen Bekenntnisses nur unter der Bedingung praktiziert werden,
dass ihre Ausiibung keine Beeintrichtigung oder Gefihrdung der Wissenschaft bedeuten.
Ebenso diirfen religiose Verhaltensweisen oder die Verwendung von religisen Symbolen
nicht die Austibung von Forschung, Lehre und Bildung beeintrichtigen.’
5. Die Universirit ist ein Ort des Respekts und der Toleranz. Konflikte, die sich aus Glau-
bensiiberzeugungen und ihren Formen der Ausiibung mit anderen Uberzeugungen sowie
den Erfordernissen von Forschung, Lehre und Bildung ergeben, sind, soweit es mit dem
wissenschaftlichen Auftrag vereinbar ist, einer konstruktiven Losung zuzufiihren. Dies
setzt bei allen Beteiligten die Anerkennung des Primats von Forschung, Lehre und Bil-
dung voraus.

6. Die Pluralitét religiser und nicht-religidser Lebensweisen in der Universitit schliefit es

aus, die Durchfithrung von Forschung und Lehre an allen Formen der religiésen Gestal-

tung des Alltags auszurichten. Dies gilt auch fiir die zeitliche Gestaltung der universitiren

Angebote. Die Riicksichtnahme auf religidse Feiertage® ist eine Form des Respekts, die

freilich — iiber gesetzliche Feiertage und die durch die Paragraphen 3 und 3a des Feier-

tagsgesetzes gewahrren Rechte® hinaus — mit den Anforderungen an die Organisation von

Forschung und Lehre vereinbar bleiben muss. Auch die Beriicksichtigung religioser Spei-

sevorschriften ist eine Form der Riicksichtnahme.” Wo immer das ohne Einschrénkung

des wissenschaftlichen Auftrags méglich ist, soll Riicksicht genommen werden, Die Ver-
pflichtung auf eine Form der konstruktiven Losung von Konflikten setzt bei allen Betrof-
fenen den Verzicht darauf voraus, eine konfessionell oder nicht-konfessionell begriindete

Vorrangstellung zu beanspruchen. Die Universititsangehorigen verpflichten sich gleicher-

maflen auf den primiren Auftrag der Universitit und die Teilhabe an Forschung, Lehre

und Bildung,®

7. Die Angehérigen der Universitit treten fiir diese Grundsitze ein. Lehrende und andere

fiir die Gewihrleistung des erfolgreichen Wissenschaftsbetriebs Verantwortliche werden

durch pragmatisch angemessene Modi der Delegation des Hausrechtes® in Stand gesetzt,

Beeintrichtigungen und Gefihrdungen des Primats von Forschung, Lehre und Bildung

im universitiren Betrieb effizient zu unterbinden und fiir ein Klima von Respekt und

Toleranz Sorge zu tragen

1. Das Begehen religitser Feste ist beschrinkt auf die dafiir vorgesehenen Riume. Die
Universitit versteht sich nicht als Ort der Religionsausiibung von Personengruppen,
die nicht zur Universitit gehoren.

2. Insoweit kbnnen die Verwendung von religidsen Symbolen wic dem Kreuz oder dem
Davidstern, aber auch Kopfbedeckungen oder Bekleidungen von der Religionsfreiheit
umfasst sein.

3. In der Vereinbarung zwischen der Freien und Hansestadt Hamburg, dem DITIB-
Landesverband, SCHURA - Rat der Islamischen Gemeinschaften in Hamburg und
dem Verband der Islamischen Kulturzentren vom 28. Juni 2013 (Amt, Anz. Nr. 51
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(2013), S. 72) heifit es in Art. 2 Abs. 2: »Die Freie und Hansestadt Hamburg und
die islamischen Religionsgemeinschaften bekennen sich insbesondere zur Gleichbe-
rechtigung der Geschlechter und zur vollstindigen und gleichberechtigten Teilhabe
von Frauen und Madchen am gesellschaftlichen und politischen sowie am schulischen
und beruflichen Leben. Sie setzen sich fiir die Verwirklichung der gleichberechtigten
Teilhabe von Frauen und Madchen ungeachtet ihrer religidsen Uberzeugungen an Bil-
dung, Erwerbstitigkeit und gesellschaftlichem Leben ein und wenden sich entschie-
den gegen jede Art von Diskriminierung.
Protokollerklirung zu Artikel 2 Absatz 2
Die Vertragsparteien teilen die Uberzeugung, dass Frauen und Midchen die Teilha-
berechte weder aus religidsen Griinden von Dritten bestritten noch wegen eines ih-
rer eigenen religidsen Uberzeugung entsprechenden Verhaltens vorenthalten werden
diirfen. Dies schliefit das Recht muslimischer Frauen und Madchen ein, nicht wegen
ciner ihrer religiosen Uberzeugung entsprechenden Beldeidung in ihrer Berufsaus-
tibung ungerechtfertigt beschrinkt zu werden.«
Das Tragen religios motivierter Bekleidung in Lehrveranstaltungen ist nicht per se
eine Storung. Dies gilt auch etwa fiir Vollverschleierungen, solange dadurch nicht
selbstverstindliche Anforderungen an die wissenschaftliche Kommunikation oder an
Priifungen gestort werden. Fiir Lehrende kénnen sich restriktivere Forderungen zur
Neutralitit ergeben. Die primire Widmung von Veranstaltungen und Einrichtungen
ist zu respektieren. So mag ein stilles Gebet auch in einer Bibliothek méoglich sein,
nicht aber laute und demonstrative Bekenntnisse, die die primire Widmung storen
oder aber von den Nutzern als eine Form der aufgedringten Auseinandersetzung mit
der Religion Anderer empfunden werden konnen. Rituelle Handlungen sind daher
auf nichtstérende Handlungen zu begrenzen oder in eigens dafiir gewidmete Rdume
zu verlagern.
Uber mégliche religiose Feiertage informiert die Website der Freien und Hansestadt
Hamburg: htep://www.hamburg.de/interreligioeser-kalender/.
Siche PeiertagsG, HI: § 3a FeiertagsG »(1) An kirchlichen Feiertagen ist den Be-
amten und Arbeitnehmern sowie den zu ihrer Berufsausbildung Beschiftigten, die
Mitglieder einer staatlich anerkannten Religionsgemeinschaft sind, Gelegenheit zum
Besuch des Gottesdienstes ihrer Religionsgemeinschaft zu geben, soweit unabweis-
liche betriebliche Notwendigkeiten nicht entgegenstehen. (2) An kirchlichen Feier-
tagen staatlich anerkannter Religionsgemeinschaften ist den Schilern auf Wunsch
Unterrichtsbefreiung zum Besuch des Gottesdienstes ihrer Religionsgemeinschaft zu
gewihren.« § 3a FeiertagsG »(1) Fiir Menschen islamischen Glaubens gelten die Rech-
te aus § 3 an folgenden Feiertagen:
1. Opferfest (Id-ul-Adha oder Kurban Bayrami), einer der zwei Tage ab zehnten
Dhul-Hiddscha,
2. Ramadanfest (Id-ul-Fitr oder Ramazan Bayrami), einer der zwei Tage ab ersten
Schawwal,
3. Aschura, ein Tag am zehnten Muharram.
(2) Fiir Menschen alevitischen Glaubens gelten die Rechte aus § 3 an folgenden Feier-
tagen:
1. Asure-Tag (beweglich),
2. Hizir-Lokmasi (15. Februar),
3. Nevruz (21. Mirz).«
Es wire wiinschenswert, dass das Studierendenwerk so weit wie moglich den Vor-
schriften der verschiedenen Religionen entsprechende Speisen in das Angebot aufnih-
me,
Die Universitit ist im Rahmen ihrer Ressourcen bemiiht, allen Religionen einen an-
gemessenen Raum fiir die Gestaltung ihrer religiosen Ausdrucksformen zu geben
(Raum der Stille, Ausweichangebote bei zwingenden Geboten der Religion, zu er-
ginzen gegebenenfalls durch Handreichungen mit Informationen iiber nahegelegene
Cem-Hauser, Kirchen, Moscheen, Synagogen, Tempel), solange und soweit der Auf-



trag der Universitit und die gleiche Freiheit aller ihrer Mitglieder anerkannt wird.
Dies setzt den Verzicht auf eigenmichtige Inanspruchnahmen von Ressourcen und
Einrichtungen der Universitit fiir die eigenen religiésen Ausdrucksformen ebenso vo-
raus wie die Bereitschaft zur konstruktiven Konfliktlésung. In Riumen, die von der
Universitat zur Verfiigung gestellt werden, gilt das Hausrecht der Universitit.

9. Siehe HambHG § 81 (4): »Die Prasidentin oder der Prisident iibt das Hausrecht und
die Ordnungsgewalt aus. Diese Aufgaben werden als staatliche Auftragsangelegen-
heiten wahrgenommen; sie kénnen fiir bestimmte Bereiche oder fiir bestimmte Fille
anderen Personen iibertragen werden.«

Ausfithrungsbestimmung des Prisidiums zum Verhaltenskodex zur
Religionsausiibung an der Universitit Hamburg der AG Religionsausiibung

1. Im Raum der Stille wird keine Form der Diskriminierung geduldet. Dazu gehért unter
anderem auch die Diskriminierung des weiblichen oder mannlichen Geschlechts durch
eine geschlechtsspezifische Teilung des Raumes.

2. Religiose Feste finden nicht auf dem Gelidnde der Universitit statt. Sie sind auf den
»Raum der Stille« zu beschrinken. Der »Raum der Stille« ist der angemessene Raum fiir
die Gestaltung religiéser Ausdrucksformen. Seine Nutzungsordnung ist zu befolgen.

3. Die eigenmichtige Inanspruchnahme von Ressourcen und Einrichtungen der Universi-
tit fiir jeweils eigene religiose Ausdrucksformen ist untersagt. Die Hochschulleitung wird
in diesen Fillen das Hausrecht ausiiben. Das Hausrecht kann delegiert werden.

4. Rituelle Handlungen sind nur so lange zulissig, wie sie nicht von anderen Nutzern der
Universitat als eine Form der aufgedringten Auseinandersetzung mit der Religion An-
derer empfunden werden konnen. Dieses ist beispielsweise bei rituellen Fufiwaschungen
in sanitdren Anlagen der Fall. Diese sind untersagt. Dieses gilt auch, wenn beispielsweise
Gebete in Raumen der Universitit oder auf dem Campus laut gesprochen werden.

5. Die Verwendung religiéser Symbole (z. B. Kreuz, Davidsstern, spezifische Kopfbede-
ckungen) ist erlaubt. Gleiches gilt fiir das Tragen religiés motivierter Bekleidung, solan-
ge durch diese, z. B. durch Vollverschleierung, selbstverstindliche Anforderungen an die
wissenschaftliche Kommunikation, Unterrichtsdurchfiihrung oder an Priifungen (Fest-
stellung der Identitit) nicht behindert werden.

6. Eine organisatorische Orientierung des Lehrveranstaltungsplans bzw. von anderen Ver-
anstaltungen der Universitit an religidsen Geboten, etwa des Tagesablaufs, findet nicht
statt.

7. Eine Riicksichtnahme des Universititsbetriebs auf mégliche religiose Feiertage, soweit
es sich nicht um gesetzliche Feiertage handelt oder die Freistellung dienst- oder arbeits-
rechtlich geregelt ist, findet nicht statt. Beamten und Arbeitnehmern ist an kirchlichen
Feiertagen Gelegenheit zum Besuch des Gottesdienstes ihrer Religionsgemeinschaft zu
geben, soweit diese staatlich anerkannt ist und unabweisliche betriebliche Notwendig-
keiten nicht entgegenstehen. Dabei handelt es sich um eine unbezahlte Freistellung, Die
ausgefallene Zeit ist ggf. auszugleichen. Ein Fernbleiben in Lehrveranstaltungen wegen
der Teilnahme an religiosen Festen geht zulasten der/des Studierenden. Lehrenden ist es
erlaubr, im Einzelfall kompensatorische Leistungen fiir die aus diesem Grunde entfallene
Teilnahme an einer Lehrveranstaltung zu verlangen.

8. Versuche der religiés motivierten Ausiibung von Druck auf das Verhalten von Mirglie-
dern der Universitit erfiillen den Tatbestand der Notigung. Sie werden nicht geduldet. Die
Hochschulleitung wird in derartigen Fillen das Hausrecht anwenden.

9. Insoweit die Universitit tiber den Einsatz ihres Personals in Lehre und Forschung so-
wie die begleitendenden administrativen Handlungen entscheidet, kann von Studierenden
nicht beansprucht werden, von Angehérigen eines bestimmten Geschlechts nicht unter-
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richtet oder gepriift zu werden. Wird beispielsweise die Annahme von Zeugnissen oder
anderen Schriftstiicken aus der Hand von Mitarbeitern eines bestimmten Geschlechts ver-
weigert, gehen die damit verbundenen Rechtsnachteile zu Lasten des Empfangers.

10. Die Aufnahme religiés zugelassener Speisen in die Speisepline von Mensen und Cafe-
terien obliegt den Betreibern dieser Einrichtungen.

Der Prisident
Hamburg, den 10. 10. 2017

In einer Erklirung auf der gemeinsamen Homepage zu dem Raum der Stille der
Universitit Hamburg duflern sich die Katholische Hochschulgemeinde Hamburg,
die Evangelische Studierendengemeinde Hamburg und die Islamische Hochschul-
gemeinde Hamburg recht kritisch zu dem vorliegenden Verhaltenskodex. Im No-
vember 2017 stellen die Gemeinden ein erhebliches Konfliktpotential insbesondere
in den Ausfithrungsbestimmungen fest und geben ihrer Hoffnung Ausdruck, dass
die beteiligten Akteure im Gesprich bleiben (siehe auch http://www.khg-hamburg.
de/raum-der-stille.html).

GEMEINSAME ERKLARUNG
zum Verhaltenskodex zur Religionsausiibung an der Universitit Hamburg
und den Ausfithrungsbestimmungen des Prisidiums

1. Die katholische Hochschulgemeinde, die evangelische Studierendengemeinde und die
islamische Hochschulgemeinde begriifien den von der Universitit Hamburg herausgege-
benen Verhaltenskodex und dessen Anliegen, eine geregelte Form der Religionsausiibung
zu ermoglichen.

2. Wir erkennen jedoch in den ebenso veréffentlichten Ausfithrungsbestimmungen des
Prisidiums erhebliches Konfliktpotenzial.

3. Wir méchten auf die begriindete Gefahr hinweisen, dass durch eine konsequente Um-
setzung der Ausfithrungsbestimmungen der Raum der Stille nicht mehr mit seiner eigent-
lichen Bestimmung genutzt werden kann.

4, Seit 11 Jahren fiihlen sich die religidsen Hochschul- und Studierendengemeinden fiir
den Raum der Stille auf dem Campus der Universitit verantwortlich. Der Verhaltens-
kodex und dessen Ausfiihrungsbestimmung machen es erforderlich, die kiinftige Verant-
wortlichkeit zu kliren. Damit verbunden, ist auch die in besonderer Weise hervorgehobe-
ne Stellung des Raums in Hinsicht auf Kapazitit und Einrichtung neu zu bewerten.

5. Wir bedauern es sehr, dass im Verhaltenskodex und dessen Ausfithrungsbestimmungen
kein Hinweis darauf zu finden ist, dass die Universitat kiinftig mit den religiosen Hoch-
schul- und Studierendengemeinden im Gesprich bleiben méchte. Stattdessen erwecken
die Ausfiihrungen den Eindruck, dass die Religionsausiibungen auf ein zu regulierendes
Element reduziert werden.

Wir, die katholische Hochschulgemeinde, die evangelische Studierendengemeinde und die
islamische Hochschulgemeinde, betonen deshalb die Notwendigkeit eines Gespriches mit
dem Prisidium, um alle offenen Fragen zu klaren.

Hamburg, d. 8.11.2017
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6. Das besondere Gebiet: Riume der Stille

Innerhalb des Themas »Religion an der Hochschule« nehmen die Riume der Stille
eine besondere Position ein, da sie 6ffentlichkeitswirksam sind und hiufig auch
Symbolcharakter fiir den Umgang mit Religion an der Hochschule haben. Der
Name »Raum der Stille« ist oft unzutreffend und entspricht nicht unbedingt den
Bediirfnissen der verschiedenen Religionsgemeinschaften. Muslimische Studierende
streben nach einem Raum zum regelmifligen individuellen Gebet (ggf. mit Pros-
kynese) gerne mit der Moglichkeit fiir die rituelle Waschung. Christliche Gruppen
wiinschen sich einen Raum, in dem sie Andachten und Gottesdienste halten kénnen.
Beides verlauft nicht wirklich »still«. Jiidische Studierende haben den kleinsten An-
spruch an einen Raum. Um alle Aspekte eines Gebets befolgen zu kinnen, miissen
sie als orthodoxe Juden mindestens zehn Minner sein, um gemeinsam beten zu
konnen. Fiir das individuelle Gebet wird nur bedingt ein Raum gewiinscht. Aber
natiirlich wollen auch die jiidischen studentischen Gruppen alle Mafinahmen un-
terstitzen, die die Religion férdern.

Wenn unterschiedliche Gruppen gleichermafien einen Raum nutzen, evtl.
auch noch zu dhnlichen Zeiten, entstehen Konflikte. Hier ist es wichtig, wer
die Verantwortung iiber die Raumvergabe hat und bei Gruppennutzungen die
Zusagen erteilt. Wichtig bei der Belegung fiir Gruppen ist auch im Blick zu be-
halten, aus welchen Kontexten die Anliegen kommen. In der Benutzerordnung
fiir das schon erwihnte Haus der Stille auf dem Campus Westend der Frankfurter
Goethe-Universitit verpflichtet sich die Nutzer*in mit folgender Erklirung: Ich
weifl, dass Voraussetzung fiir die Nutzung des Haus der Stille die Einhaltung der
Nutzungsordnung ist. Zudem fiihle ich mich dem Leitbild des Haus der Stille
verpflichtet und erklire daher:

Das Haus der Stille an der Goethe-Universitit ist ein Ort der Sammlung und des Gebets.
Es ist offen fiir Glaubige aller Religionen sowie fiir alle Menschen, die Stille suchen. Vor-
aussetzung fiir die Nutzung des Haus der Stille ist der Respekt vor dem Glauben und den
Gefiihlen anderer, der auf Toleranz gegeniiber Andersdenkenden und der Anerkennung
religiésen Pluralismus beruht.

Hier gibt es ein Kuratorium, das iiber die Vergabe der Nutzung an feste Gruppen
entscheidet. Die Konflikte iiber einen Raum der Stille treten in der Regel dann
auf, wenn ein Gremium der studentischen Selbstverwaltung zum Beispiel mit der
Vergabesituation tiberfordert ist. Es hat sich bewihrt, dass in einem Vergabegre-
mium neben Vertreter*innen der Hochschulleitung auch die religiésen Gruppen
beteiligt sind.

Im Mai 2017 verabschiedeten die Landeshochschulkonferenz Niedersachsen
und das Niedersdchsische Ministerium fiir Wissenschaft und Kultur eine gemein-
same Empfehlung zu »Riumen der Stille«.® Neben dem Selbstverstindnis der nie-
dersichsischen Hochschulen als weltanschaulich-religiéser Neutralitit verpflichte-
ter Orte des wissenschaftlichen, gesellschaftlichen und kulturellen Austauschs geht
das Papier von einem gemeinsamen Zweckverstindnis fiir die Riume der Stille aus.

6.  wwwilhk-niedersachsen.de/positionen/.
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Dieses wird wie folgt beschrieben:

Riume der Stille sollen Gelegenheit zur Entschleunigung, zum » Abschalten«, zum Ent-
spannen, Nachdenken, Meditieren und Beten bieten. Sie sind keine spezifisch religiosen
Orte, stehen aber auch Angehorigen aller weltanschaulichen und religiésen Gemeinschaf-
ten offen.

Deutlich wird in dieser Empfehlung ausgefiihrt, dass die Pflicht zur weltanschau-
lich-religidsen Neutralitit verbietet, bestimmt Bekenntnisse zu privilegieren und
Andersgliubige auszugrenzen. Weiter heifdt es:

Der Staat hat auf eine am Gleichheitssatz orientierte Behandlung der verschiedenen Re-
ligions- und Weltanschauungsgemeinschaften zu achten. Die dem Staat gebotene religi-
ss-weltanschauliche Neutralitit ist dabei nicht als eine distanzierende Haltung im Sinne
einer strikten Trennung von Staat und Kirche zu verstehen, sondern als eine offene und
iibergreifende Haltung, die Glaubensfreiheit fiir alle Bekenntnisse gleichermafien fordert.

Interessant ist, dass in der Beschreibung der Diversitit der niedersichsischen
Hochschulen der Dialog nicht nur zwischen den Kulturen, sondern auch der Welt-
anschauungen und Religionen genannt ist. In den aufgefiihrten Empfehlungen wird
erneut auf das Neutralititsgebot hingewiesen, die Nutzung unter das Gebot der
Riicksichtnahme gestellt und auf die gleichberechtigte Teilhabe von Ménnern und
Frauen hingewiesen. Neben dem Rat, fiir die Betreuung des Raumes eine feste
Ansprechpartner*in zu benennen, wird das Hausrecht der Hochschulen betont,
den Raum der Stille jederzeit entwidmen zu kdnnen. Auch wird empfohlen, eine
Nutzungsordnung zu erlassen.

Gemeinsame Empfehlung der Landeshochschulkonferenz Niedersachsen
und des Niedersichsischen Ministeriums fiir Wissenschaft und Kultur
zu »Riumen der Stille«

Die von der Landeshochschulkonferenz und dem Niedersichsischen Ministerium fiir
Wissenschaft und Kultur eingerichtete gemeinsame Arbeitsgruppe »Riume der Stille« legt
auf Grundlage eines Informationsaustausches iiber an niedersichsischen Hochschulen ge-
wonnene Erfahrungen die nachfolgenden Empfehlungen vor, die zur Orientierung im Zu-
sammenhang mit der Einrichtung und Nutzung von »Riumen der Stille« dienen kénnen.

Leitend sind das gemeinsame Zweckverstindnis von »Raumen der Stille« und das Selbst-
verstindnis der niedersichsischen Hochschulen als weltanschaulich-religidser Neutralitdt
verpflichteter Orte wissenschaftlichen, gesellschaftlichen und kulturellen Austausches.

»Riume der Stille« sollen Gelegenheit zur Entschleunigung, zum » Abschalten«, zum
Entspannen, Nachdenken, Meditieren und Beten bieten. Sie sind keine spezifisch religié-
sen Orte, stehen aber auch Angehérigen aller weltanschaulichen und religiésen Gemein-
schaften offen.

Nach standiger verfassungs- und verwaltungsrechtlicher Rechtsprechung begriindet
das Grundgesetz fiir den Staat und damit auch fiir die in staatlicher Verantwortung ste-
henden Hochschulen die Pflicht zu weltanschaulich-religiéser Neutralitat. Es verbietet,
bestimmte Bekenntnisse zu privilegieren und Andersgliubige auszugrenzen. Der Staat
hat auf eine am Gleichheitssatz orientierte Behandlung der verschiedenen Religions- und
Weltanschauungsgemeinschaften zu achten. Die dem Staat gebotene religios-weltanschau-
liche Neutralitit ist dabei nicht als eine distanzierende Haltung im Sinne einer strikten
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Trennung von Staat und Kirche zu verstehen, sondern als eine offene und iibergreifende
Haltung, die Glaubensfreiheit fiir alle Bekenntnisse gleichermafien fordert. Die in Art.
4 Abs. 1 und 2 Grundgesetz sowie Art. 3 Abs. 2 Niedersachsische Verfassung verbiirgte
Fretheit des Glaubens, des Gewissens und des religiésen und weltanschaulichen Bekennt-
nisses, die auch die negative Glaubensfreiheit umfasst, also die Freiheit, keine religiose
oder weltanschauliche Uberzeugung zu haben oder eine solche abzulehnen, ist vorbehalt-
los gewihrleistet, Einschrinkungen kénnen sich aber aus der Verfassung selbst ergeben.
Hierzu zihlen die Grundrechte Dritter sowie Gemeinschaftswerte von Verfassungsrang,

Die niedersichsischen Hochschulen sind weltoffen und haben ein weites Verstandnis
von Diversitit, das die Anerkennung von Vielfalt und Inklusion umfasst. Sie leisten einen
wichtigen Beitrag mit Blick auf den Dialog der Kulturen, Weltanschauungen und Religi-
onen und sorgen zugleich dafiir, dass Mitglieder, Angehorige und Giste der Hochschule
ihr Bediirfnis nach Ruhe, Einkehr, Besinnung und stillem Gebet im Rahmen der Moglich-
keiten befriedigen konnen.

Dies vorweggeschickt, werden folgende Empfehlungen ausgesprochen:

1. Die Hochschulen entscheiden in eigener Zustindigkeit iiber die Einrichtung eines
»Raumes der Stille«. Den unterschiedlichen Entstehungsgeschichten und Bediirfnissen an
den Hochschulen soll dabei Rechnung getragen werden. Ein Anspruch auf Bereitstellung
eines solchen Raumes besteht nicht.

2. Die Annahme von Spenden zur Einrichtung und Nutzung eines »Raumes der Stille« ist
statthaft, darf aber nicht mit der Zusage an die Spenderin/den Spender verbunden werden,
den »Raum der Stille« fiir bestimme Zwecke oder Zeitriume oder auf eine bestimmte Art
exklusiv nutzen zu diirfen oder den Raum in einer das Neutralitdtsgebot und die Zweck-
bestimmung verletzenden Weise zu gestalten.

3. Mit Blick auf das Neutralitatsgebot der Hochschule, den Diversititsgedanken sowie
das Zweckverstindnis besitzt ein »Raum der Stille« als eine fiir alle Ruhesuchenden sowie
weltanschaulich-religiés geprigten Nutzerinnen und Nutzer offene Umgebung grund-
satzlich eine andere Funktion als ein »Gebetsraums, der als spezifisch religioser Ort von
bestimmten Nutzerinnen und Nutzern frequentiert wird.

4. Ein »Raum der Stille« steht allen Mitgliedern, Angehorigen und Gisten der Hochschule
zur stillen Nutzung im Rahmen der Méglichkeiten und ggf. nach Mafigabe einer Benut-
zungsordnung offen. Eine vorrangige, insbesondere regelmaflige Nutzung zu bestimmten
Zeiten durch bestimmte Nutzerinnen und Nutzer oder Nutzergruppen sollte nur zugelas-
sen werden, wenn die Zeitriume klar beschrinkt sind und die Interessen anderer Nutze-
rinnen und Nutzer oder Nutzergruppen dadurch nicht mafigeblich beeintrichtigt werden.
Eine vorrangige Nutzung durch bestimmte Nutzerinnen, Nutzer oder Nutzergruppen
bedeutet keine ausschliefliche Nutzung in dem Sinne, dass andere Nutzerinnen, Nutzer
oder Nutzergruppen am Betreten des Raumes gehindert werden diirften. Ein Anspruch
auf Nutzung des Raumes besteht nicht.

5. Oberstes Gebot bei der Nutzung des »Raums der Stille« ist die Einhaltung von Stille
sowie Riicksichtnahme, Respekt und Toleranz gegeniiber anderen Nutzerinnen und Nut-
zern und deren Anschauungen, Glauben und Gefiihlen.

6. Nutzerinnen und Nutzer sowie Nutzergruppen haben ungeachtet ihrer religiosen oder
weltanschaulichen Uberzeugung die Grundsitze der Gleichberechtigung der Geschlech-
ter und der vollstindigen und gleichberechtigten Teilhabe von Frauen und Mannern sowie
den Respekt gegeniiber allen geschlechtlichen Identititen zu achten. Jede Art von Diskri-
minierung verbietet sich.

7. Neben dem Recht der Hochschule, den »Raum der Stille« auch wieder zu entwidmen,
schliefit das Hausrecht der Hochschule die Méglichkeit ein, den »Raum der Stille« vor-
iibergehend zu schlieflen sowie einzelne Nutzerinnen und Nutzer sowie Gruppen von
Nutzerinnen und Nutzern von der Nutzung des »Raumes der Stille« auszuschliefen,
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wenn diese einer ggf. vorhandenen Nutzungsordnung zuwider handeln, die Zweckbe-

stimmung des »Raumes der Stille« nicht beachten, insbesondere andere Nutzerinnen und

Nutzer nicht respektieren, stéren oder ausschlieflen oder den Frieden und das Miteinan-

der an der Hochschule durch ihre Nutzung gefihrden.

8. Die Hochschulen sollten fiir die Betreuung des Raumes eine feste Ansprechpartnerin/

einen festen Ansprechpartner benennen.

9. Es kann sinnvoll sein, an der Hochschule einen Beirat einzurichten, der die verschie-

denen Interessen der Nutzerinnen und Nutzer zum Ausgleich bringt; in ihm sollten auch

Ansprechpartnerinnen und Ansprechpartner der verschiedenen Weltanschauungs- und

Religionsgemeinschaften sowie ggf. der oder die Beauftragte fiir Menschen mit Behinde-

rung oder chronischen Erkrankungen, die Gleichstellungsbeauftragte und eine Vertreterin

oder ein Vertreter des jeweiligen Diversity-Managements vertreten sein.

10. Es erscheint sinnvoll, dass die Hochschule oder der Beirat eine Nutzungsordnung

erlisst, in der u. a. folgende Gesichtspunkte Beriicksichtigung finden sollten:

— Barrierefreier Zugang

~ Klare Regelungen zu den Nutzungsmoglichkeiten und -zeiten durch Einzelne und
Gruppen

—  Ausschluss der Nutzung fiir politisch motivierte oder andere zweckfremde Veranstal-
tungen

- Sicherstellung der kostenfreien Nurzung

~  Sicherstellung der Gleichberechtigung der Geschlechter und der vollstindigen und
gleichberechtigten Teilhabe von Frauen

- Regelung der Offnungs- und Funktionszeiten (z. B. vorrangig kurze Funktionszeiten)

= Verhaltensregelungen zur allgemeinen Raumnutzung (z. B. Einhaltung der Sauber-
keit und Reizarmut: kein Verzehr, keine Getrinke, kein Nikotinkonsum, kein offenes
Feuer, Deaktivierung elektronischer Geriite, keine Duft- oder Geriuschbelistigung,
schuhfreie Zone) und zur Nutzung von Materialien und religiésen Symbolen (Sicher-
stellung der Neutralitit der Raumgestaltung)

= Organisation eines Belegplans (z. B. regelmifige und freie Belegzeiten)

— Regelungen zum Umgang mit Beschwerden und Anregungen, insbesondere Benen-
nung einer Ansprechperson

~ Regelungen zum Umgang mit Schiden

~  Regelungen zur Nutzungsbeschrinkung bzw. Konfliktlosung (ggf. unter Inanspruch-
nahme des Hausrechts).

— Verabschiedet von der LHK in ihrer Plenarsitzung am 22.05.2017 -

Ausblick: Interreligiése AG, Kongress und gemeinsames Papier 2019,
Hochschulbeirat der EKD

Der Workshop »Christsein an der Hochschule« des Kongresses »MissionRespekt«
entwickelte sich zu einer bundesweiten interreligiosen Arbeitsgruppe. Seit gut zwei
Jahren arbeitet die Gruppe regelmifig zusammen, die Vertreter der Katholischen
Hochschulpastoral, die Vertreterinnen des Verbands der Evangelischen Studieren-
dengemeinden (ESG) und die Vertreter*innen vom Rat der muslimischen Studie-
renden und Akademiker (RAMSA). Seit der Griindung der Jiidischen Studieren-
denunion Deutschlands (JSUD) im Marz 2017 ist auch die dritte abrahamitische
Religion vertreten.

Miteinander wurde eine Strategie entwickelt, um den individuellen Entschei-
dungen der Hochschulleitungen etwas entgegenhalten zu kénnen mit der Absicht,
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im besten Fall mit den Leitungen ins Gesprich zu kommen. Das deshalb gemein-
sam erstellte Papier ist sowohl eine Selbstverpflichtung als auch eine Positionsbe-
schreibung, Dieses Positionspapier wurde in den mitarbeitenden Organisationen
diskutiert. So zum Beispiel im September 2018 auf der Vollversammlung der ESGn
in Deutschland. Unter dem Beschluss 8 findet sich der derzeitige aktuelle Text:

Religiése Menschen studieren, lehren und forschen an Universititen und Hochschulen
bundesweit. Thre Religiositit und ihre Glaubenspraxis sind Bestandteil ihres personlichen
Alltags an den Hochschulen.

Religiose Hochschulgruppen sind das Resultat des Engagements junger, gebildeter
Menschen in einem offenen akademischen Umfeld. Diese Gruppen leisten, zum Teil mit
Hauptamtlichen, einen sehr wichtigen Beitrag zum Zusammenhalt an Hochschulen und
fiir die Gesamtgesellschaft. Religion ist damit ein wesentlicher Bestandteil von Diversity.

Als bundesweite Vertretungen religiéser Hochschulgruppen bejahen wir die Freiheit
der Wissenschaften und lehnen jegliche fachfremde Einflussnahme auf Lehre, Forschung
und Bildung ab. Ebenso setzen wir uns selbstverstindlich fiir die Menschenrechte, die
Gleichberechtigung der Geschlechter, die Religions- und Gewissensfreiheit und die Werte
unserer freiheitlich demokratischen Grundordnung ein und erkennen den Wert kritischer
Aufklirung an.

—  Wir setzen uns fiir eine positive Religionsfreiheit ein, die auch die Freiheit einschliefit,
die Welt ohne Gott und Religion zu verstehen.

- Wir respektieren, dass Menschen in verschiedenen Lebensformen ihr Leben gestalten,
und lehnen jede Art von Diskriminierung ab.

~  Wir sind fiir religiése Vielfalt und Begegnungen im Dialog auf dem Campus. Dialog
und Begegnung wirken priventiv gegen Extremismus.

— Wir sind tiberzeugt, dass die Akzeptanz von Religionen den Hochschulstandort
Deutschland fiir Studium, Lehre und Forschung international attraktiver macht.

- Wir sind der Uberzeugung, dass Religionen bereichernde Perspektiven fiir ethische
Fragestellungen anbieten. Religiése Hochschulgruppen erweitern sowohl interreligi-
6se als auch interkulturelle Kompetenzen,

—  Wir erleben, dass religise Hochschulgruppen bei der Bewiltigung von Herausforde-
rungen und Krisensituationen im Hochschulkontext hilfreich sind, weil sie Begleitung
und Deutung anbieten kénnen. Hochschulgruppen wirken personlichkeitsférdernd,
stabilisierend und bieten Heimat.

= Wir sind fiir weltoffene, innovative Universititen und Hochschulen, die ihre gesell-
schaftliche Verantwortung aktiv wahrnehmen. Wir erkennen an, dass ihre vorrangige
Aufgabe die der Forschung, der Lehre und der Bildung ist. Wir sind fiir offene, kriti-
sche und faire Diskurse.

Wir verstehen uns als gesellschaftliche Akteurinnen, die einen Beitrag zu einem mensch-

lichen, solidarischen, friedlichen und gegenseitig bereichernden Zusammenleben an den

Universititen und Hochschulen leisten. Aus unserem Glauben heraus stellen wir uns den

Herausforderungen und der Verantwortung in einer zusammenwachsenden Welt und ste-

hen fiir eine weltoffene sowie international ausgerichtete Hochschule ein.”

Der fehlende Bezug zu Paragraphen oder Artikeln des Grundgesetzes im Text
des Papieres ist bewusst gewihlt, Die beteiligten Organisationen waren sich ei-
nig, dass sie ihre Existenz nicht rechtfertigen miissen. Sie verstehen sich als gesell-
schaftliche Akteurinnen, die einen Beitrag zu einem menschlichen, solidarischen,
friedlichen und gegenseitig bereichernden Zusammenleben an den Universititen
und Hochschulen leisten. In der Position zum Auftrag der Hochschulen wird die

7. www.bundes-esg.de/bundes-esg/vollversammlung/protokolle-und-beschluesse/
beschluesse-esg-vv.
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fachfremde Einflussnahme auf Lehre, Forschung und Wissenschaft abgelehnt und
die Freiheit der Wissenschaft selbstverstindlich bejaht. Aber auch die Verpflich-
tung der Hochschulen zu Wahrnehmung ihrer gesellschaftlichen Verantwortung
wird betont. Als Selbstverpflichtung wird sowohl jegliche Diskriminierung ab-
gelehnt, als auch der Respekt vor verschiedenen Lebensformen betont, in denen
Menschen ihr Leben gestalten. Ebenso wird der Uberzeugung Ausdruck verlichen,
dass religiose Vielfalt und Begegnung im Dialog auf dem Campus priventiv gegen
Extremismus wirkt.

Im April 2019 wird die Arbeitsgruppe zu einem Werkstatttag einladen, um
gemeinsam mit Fachleuten das erstellte Positionspapier zu diskutieren. Méglicher-
weise erfahrt es in diesem Zusammenhang noch eine Verinderung. Ebenfalls einge-
laden zur Diskussion werden andere bundesweit arbeitende Studierendenverbinde
aus dem Spektrum der abrahamitischen Religionen. Im Oktober 2019 soll das Pa-
pier im Rahmen einer gemeinsamen Konferenz von den beteiligten studentischen
Verbinden unterzeichnet werden, um es anschlieflend der Offentlichkeit vorzustel-
len. Damit wird es eine gemeinsame Grundlage fiir die nachfolgenden Gespriche
mit Hochschulleitungen bieten.

Der Hochschulbeirat der EKD wird sich 2018 mit dem Thema Religion an der
Hochschule befassen, mit einem Kurztext an die interne und wohl auch externe
Offentlichkeit gehen und ggf. zu einer Veranstaltung zum Thema einladen. So
wird stellvertretend auch die EKD sich zum Thema Religion an der Hochschule
verhalten und darauf hinweisen, dass die Religionsfreiheit, wie sie im Grundgesetz
garantiert ist, auch fiir Universititen bindend ist.
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3. Die Zukunft der Theologie(n) an Universitaten in Berlin
(und Brandenburg)

Von Patrick Roger Schnabel

1. Einleitung und Hintergrund

Der etwas umstindliche Titel mag ein kleiner Vorbote der Komplexitit des hier
behandelten Themas sein. Zum einen geht es um die Frage, wie sich die kon-
fessionsgebundene evangelische Theologie an der Humboldt-Universitit zu
Berlin — die zu den vier Griindungsfakultiten dieser Alma Mater gehort und sich
stolz auf einen von ihren geistigen Vitern, Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher,
beruft — zu den anderen, zumeist erst im Entstehen begriffenen wissenschaftli-
chen Theologien in Berlin verhalten soll. Zum anderen geht es um die strategi-
sche Planung fiir die religionsbezogenen Wissenschaften in der Hochschulregion
Berlin-Brandenburg, insbesondere im Raum Berlin-Potsdam. Diese beiden schon
objektiv herausfordernde Fragestellungen wurden in den letzten Jahren durch
eine teilweise emotional, jedenfalls nicht immer rein sachlich gefiihrte Debatte
um eine mogliche »Fakultit der Religionen« an der Humboldt-Universitit zu
Berlin noch deutlich kompliziert.

Die Jahre 2016 bis 2018, insbesondere aber die erste Jahreshilfte 2017, markie-
ren den bisherigen Hohepunkt dieses kontroversen dffentlichen Diskurses tiber
die Zukunft der universitiren Theologie in der Hochschulregion. Anders als man
in der fiir ihre tendenziell eher sikularistische Politik bekannten Bundeshauptstadt
erwarten konnte, lag der Ausléser hierfiir nicht etwa in einer Infragestellung der
Evangelisch-Theologischen Fakultit an der Humboldt-Universitat zu Berlin (HU).
Vielmehr war der Ausloser die vom Berliner Senat aufgeworfene Frage, wie man
die wissenschaftliche Theologie stirken kénne, indem man einen Ort fiir islamische
Theologie schafft, die rémisch-katholische Theologie ausbaut und gegebenenfalls
im Konzert der Theologien auch dem Judentum einen Platz einrdumt.

Die zentrale Frage war natiirlich die eines Ortes fiir islamische Theologie. Diese
sollte als bekenntnisgebundenes Fach angeboten werden, nicht als islamkundliches.
Dieses Modell entspricht dem Ansatz der Tradition universitirer Theologie und
liegt im Interesse sowohl der Religionsgemeinschaften als auch des Staates. Soviel
war, sogar in Berlin, auch unbestritten. Die teils heftigen Auseinandersetzungen
folgten interessanterweise gerade aus dieser an sich auch aus kirchlicher Sicht wiin-
schenswerten Weichenstellung. Denn sie warf, mehr oder minder zwangsliufig,
die Frage nach dem Verhiltnis der bestehenden traditionsreichen »Schleiermacher-
Fakultit« an der HU zu den anderen Theologien auf.

Bislang hat die Evangelische Theologie mit ihrem Fakultitsstatus staatskir-
chenrechtlich! wie tatsichlich eine Sonderstellung. Rémisch-katholische Theo-

1. Der Bestand der Fakultit wird durch § 3 Abs. 1 des Evangelischen Kirchenver-
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logie wurde an staatlichen Hochschulen lediglich am »Seminar fiir Katholische
Theologie« im Fachbereich Geschichts- und Kulturwissenschaften der Freien
Universitit Berlin (FUB) gelehrt, das mit gerade einmal eine Professur umfasst.
Mehr war fiir das Erzbistum im » Abschlieflendes Protokoll iiber Besprechungen
zwischen Vertretern des Bischoflichen Ordinariats Berlin und des Senats von
Berlin iiber die Regelung gemeinsam interessierender Fragen«? nicht zu erreichen;
die damals noch bestehende Professur an der Pidagogischen Hochschule Berlin
entfiel 1980 mit deren Auflsung. Ebenfalls im Fachbereich Geschichts- und
Kulturwissenschaften FUB ist das »Institut fiir Islamwissenschaften« angesiedelt,
mit derzeit immerhin sechs Professuren, aber eben nicht als bekenntnisgebundene
theologische Einrichtung. Fiir das Judentum ist insbesondere das »Selma-Stern-
Zentrum fiir Jiidische Studien Berlin-Brandenburg« mit Sitz in der Sophienstrafie
in Berlin zu nennen. Es handelt sich aber um keine Einzeleinrichtung, sondern
hat eher Netzwerkcharakter.

Wiewohl fiir diesen Beitrag die Debatte um die Zukunft der Evangelisch-Theo-
logischen Fakultit im Mittelpunkt des Interesses steht, bedarf es zum Verstindnis
dieser Auseinandersetzung zwingend der Gesamtschau der Diskussionen um die
akademische Verortung aller drei monotheistischen Religionen. Nur auf Grund-
lage einer solchen Gesamtschau kann man diese Teildebatte einordnen und eigen-
stindig bewerten. Nicht zuletzt steht die aktuelle Debatte auch im Kontext der
umfassenderen Empfehlungen des Deutschen Wissenschaftsrats von 2010.% Dieser
empfahl nicht nur die Beibehaltung des bisherigen dualen Systems aus bekennt-
nisgebundenen und religionswissenschaftlichen Einrichtungen, bei einer Stirkung
insbesondere der islamischen Theologie, sondern auch mehr Kooperation zwischen
den Religionen und Disziplinen:

Um dem zunehmenden religiésen Pluralismus gerecht zu werden, sollten die Anstren-
gungen zu ficher- und fakultitsiibergreifenden Kooperationen verstirkt werden. An
Standorten, die iiber mindestens drei der hier behandelten religionsbezogenen Diszipli-
nen in hinreichender Stirke verfiigen, sollte angestrebt werden, ficheriibergreifende For-
schungs- und Lehrkooperationen zu férdern und dazu gemeinsame Zentren theologischer
und religionsbezogener Forschung einzurichten.

Deshalb zunichst hier der Blick auf das »Institut fiir Islamische Theologie« und
das »Institut fiir katholische Theologie« sowie ein kleiner Seitenblick auf die jii-
dische Theologie.

trags Berlin vom 20. Februar 2006 garantiert (www.berlin.de/sen/kultur/_assets/kirche-
und-weltanschauung/vertrag_und_schlusspro-tokoll_evki.pdf.

2. www.berlin.de/sen/kultur/_assets/kirche-und-weltanschauung/abschlie_endes_
protokoll_1970_kk_ 1_pdf.

3.  Wissenschaftsrat, »Empfehlungen zur Weiterentwicklung von Theologien und re-
ligionsbezogenen Wissenschaften an deutschen Hochschulen«, Berlin 2010; vgl. hierzu:
Ochel, Joachim: Die Empfehlungen des Wissenschaftsrates zur Weiterentwicklung von
Theologien und religionsbezogenen Wissenschaften und die evangelische Kirche, in: K]
137. Jg. 2010, Giitersloh 2012, 3-22 .

4.  Wissenschaftsrat, 8.
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1. 1 Die Entstehung eines »Instituts fiir Islamische Theologie«

So ist es nicht verwunderlich, dass im Zuge der Planungen fiir eine bekenntnisge-
bundene islamische Theologie an einem »Institut fiir islamische Theologie« auch
Uberlegungen zu einer mdglichen Neuordnung dieser uniibersichtlichen Situa-
tion religionswissenschaftlicher und bekenntnisgebundener Ficher angestellt wur-
den. Gleichsam den Startschuss gaben die von der Senatsverwaltung fiir Bildung,
Jugend und Wissenschaft im Juli 2016 verdffentlichten »Eckpunkte islamische
Theologie«®. Nach allgemeinen Erlduterungen der Grofle und Bedeutung des is-
lamischen geprigten Bevolkerungsanteils in Berlin und dem Wert guten Miteinan-
ders macht der Senat zugleich deutlich, dass das neue, bekenntnisgebundene Stu-
dienangebot »erforderliche Qualifikationen fiir die Ubernahme geistlicher Amter
oder Funktionen in den Gemeinden sowie fiir weitere Berufsfelder mit religioser
Ausrichtung« vermitteln solle. Weiter heifdt es:

Unter Berticksichtigung der spezifischen Chancen und Herausforderungen der gréfiten
deutschen Stadt mit der gréfiten Zahl muslimischer Mitbtirgerinnen und Mitbiirger ist es
angemessen, auch in Berlin eine akademische Ausbildung von Theologinnen und Theo-
logen, Religionslehrkriften und Gemeindepersonal aufzubauen und dabei das besondere
Potential des Hochschulstandortes zu nutzen. Wie im Kontext anderer Theologien ist die
religionsbezogene Kompetenz in Gesellschaft und Wissenschaft zu stirken, auch um den
interkulturellen und interreligiosen Diskurs auf eine breitere akademische Basis zu stellen.
Es sind bekenntnisgebundene Studienangebote zur Professionalisierung einschligiger
Berufsfelder innerhalb der Gemeinden, der Verbinde und der Schule vorzusehen. Darii-
ber hinaus sollten Bedarfe im breiten Portfolio geistes- und sozialwissenschaftlicher Be-
rufsfelder (z. B. Journalismus, Beratung) beriicksichtigt werden. Und schliefilich wird der
Heranbildung des wissenschaftlichen Nachwuchses wesentliche Bedeutung zukommen.
Fachnahe Disziplinen (Islamwissenschaft, Arabistik, Religionswissenschaft etc.) sol-
len im Sinne eines interdiszipliniren Ansatzes iiber Lehrimporte in das Studienangebot
einbezogen werden. Hierbei ist das breite Ficherangebot anderer Berliner Universititen
oder Fachhochschulen, auch solche in nichtstaatlicher Trigerschaft, zu beriicksichtigen.®

Die Eckpunkte wurden von einer Arbeitsgruppe »Hochschulische Anbindung
der Islamischen Theologie«, die auf Initiative der fiir Wissenschaft zustindigen
Senatsverwaltung eingerichtet wurde, unter Mitwirkung von Vertreterinnen und
Vertretern der Freien Universitit Berlin, der Humboldt-Universitit zu Berlin, der
»Alice-Salomon«-Hochschule fiir Sozialarbeit und Sozialpidagogik Berlin, der DI-
TIB, der Islamischen Féderation Berlin, des Verbands der Islamischen Kulturzen-
tren, des Zentralrates der Muslime in Deutschland, der Islamischen Gemeinschaft
der schiitischen Gemeinden Deutschlands, der Alevitischen Gemeinde zu Berlin,
der Senatsverwaltung fiir Bildung, Jugend und Wissenschaft, der Beauftragten des
Berliner Senats fiir Integration und Migration sowie fiir Kirchen, Religions- und
Weltanschauungsgemeinschaften sowie von Expertinnen und Experten der Fried-
rich-Alexander-Universitit Erlangen-Niirnberg, der Westfilischen Wilhelms-Uni-
versitit Miinster, der Universitit Osnabriick sowie des Niedersichsischen Minis-

5.  hrtps://docplayer.org/48705069-Senatsverwaltung-fuer-bildung-jugend-und-wis-
senschaft.html.
6. Ebda., 1.
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teriums fiir Wissenschaft und Kultur erarbeitet. Sie enthielten insbesondere eine
Ubersicht iiber die geplanten Abschliisse, dazu Hinweise zur geplanten organisa-
torischen und personellen Ausstattung:

Das Institut fiir Islamische Theologe soll als wissenschaftliche Einrichtung an der Freien
Universitit Berlin oder der Humboldt-Universitit zu Berlin eingerichtet werden. Dieser
werden alle Professuren zugeordnet, die bekenntnisorientierte islamisch-religiése Studien
betreiben.

Bei der neuen Einrichtung sollte es sich um ein Institut im Sinne der Untergliederung
eines Fachbereiches bzw. einer Fakultit handeln. Das Institut wird von einer Geschifts-
fithrenden Direktorin bzw. einem Geschiftsfithrenden Direktor, die bzw. der vom Insti-
tutsrat gewihlt wird, geleitet.

Die Planungen fiir das Institut gehen zunichst von vier Professuren aus, von denen
es sich bei einer um eine Juniorprofessur mit Tenure Track handeln sollte. Die weite-
re Stellenausstattung (akademische und sonstige Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter) wird
sich an der Stellensituation fachlich vergleichbarer Einrichtungen der Trigerhochschule
orientieren.

Die Finanzierung wird im Rahmen der Hochschulvertrage tiber einen Sondertatbe-
stand gewihrleistet.”

Um zu erreichen, dass es sich um eine bekenntnisgebundene Einrichtung im
Sinne der religionsverfassungsrechtlichen Ordnung des Grundgesetzes handelt,
muss natiirlich die Mitwirkung der Religionsgemeinschaft sichergestellt werden.
Auf der Blaupause christlicher Fakultiten oder christlichen Religionsunterrichts
muss die Zusammenarbeit bei einer solchen »res mixta« so ausgestaltet werden,
dass der Staat seine Mitwirkung durch Finanzierung und Sicherstellung allgemein-
giiltiger Bildungsstandards erbringt, die Religionsgemeinschaften die ihre durch
Bestimmung der inhaltlichen wie der daraus folgenden strukturellen Spielriume
und Grenzen. Im Einzelnen sollte dazu Folgendes vorgesehen werden:

Die kiinftige Tragerhochschule und die muslimische Seite werden eine Kooperations-
vereinbarung abschlieffen. Die fiir Hochschulen zustindige Senatsverwaltung wird die
Verhandlungen eng begleiten und, soweit erforderlich und rechtlich méglich, bilaterale
oder trilaterale Vereinbarungen schliefen. Die Vereinbarung wird Gegenstand, Form und
Verfahren der Beteiligung der muslimischen Seite an Entscheidungen der Hochschule im
rechtlich gebotenen Umfang festlegen.

4.1. Theologischer Beirat

Dem Vorschlag des Wissenschaftsrates folgend, wird ein theologisch kompetenter Beirat
eingerichtet werden.

4.1.1. Mitwirkung des Beirates

Die Einbeziehung des Beirates bei Entscheidungen der Hochschule, die das muslimische

Bekenntnis betreffen, ist im verfassungsrechtlich gebotenen Umfang vorzusehen. Sie er-

strecke sich auf eine Beteiligung bei

— der Einrichtung von Studiengingen in den Bereichen Islamische Theologie und Isla-
mische Religionslehre,

— der Bestitigung von Studien- und Priifungsordnungen in den Bereichen Islamische
Theologie und Islamische Religionslehre durch die Hochschulleitung,

Zi= - Bbdaab,
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— bekenntnisrelevanten Organisationsentscheidungen, die das Institut fiir Islamische
Theologie betreffen,

— der Berufung von Professorinnen bzw. Professoren sowie Juniorprofessorinnen bzw.
Juniorprofessoren nach Abschluss des Auswahlverfahrens der Hochschule.

Erforderliche Zustimmungen diirfen nur aus religiésen Griinden verweigert werden. Die

Griinde sind der Hochschule schriftlich mitzuteilen.

4.1.2. Zusammensetzung des Beirates

Dem Beirat sollen fiinf theologisch sachverstindige Vertreterinnen und Vertreter muslimi-
scher Verbiande und vier externe Hochschullehrerinnen oder Hochschullehrer der Islami-
schen Theologie oder einer fachnahen Wissenschaft stimmberechtigt angehéren, dariiber
hinaus mit beratender Stimme zwei Vertreterinnen oder Vertreter der Trigerhochschule
(= 11 Personen).

Je ein Sitz entfillt auf die DITIB, die Islamische Foderation Berlin, den Verband der Is-
lamischen Kulturzentren, den Zentralrat der Muslime in Deutschland und die Islamische
Gemeinschaft der schiitischen Gemeinden Deutschlands.

Der Beirat kann aufgrund einstimmigen Beschlusses die Aufnahme einer Vertreterin bzw.
eines Vertreters eines noch nicht im Beirat vertretenen Verbandes vorschlagen.

Die Mitglieder des Beirates wihlen aus ihrer Mitte eine Vorsitzende oder einen Vorsit-
zenden.

Die Trigerhochschule und die im Beirat vertretenen Verbinde einigen sich einvernchmlich
auf die in den Beirat zu berufenden Hochschullehrerinnen bzw. Hochschullehrer.

Die Bestellung eines Beiratsmitgliedes erfolgt durch das fiir die Hochschulen zustindige
Mitglied des Senates.®

Ein wesentliches Grundproblem der Einbeziehung des Islam in das religions-
verfassungsrechtliche Gefiige der Bundesrepublik Deutschland kann freilich auch
auf diesem Wege nur hichst unbefriedigend gelost werden: Zur Sicherstellung be-
kenntnisgebundener Lehre und Forschung miisste das Gegeniiber des Staates bei
der Errichtung solcher Einrichtungen eine »Religionsgesellschaft« im Sinne der
tiber Art. 140 GG inkorporierten Artikel der Weimarer Reichsverfassung sein.
Auf die islamischen Dachverbinde trifft dies 1. d. R. nicht zu, da sie weder mit-
gliedschaftsrechtlich die notwendige Reprisentativitit nachweisen kénnen, noch
inhaltlich im Wesentlichen der Pflege und Entwicklung eines religiosen Bekennt-
nisses verschrieben sind. Wihrend es dem religiés-weltanschaulich neutralen Staat
verwehrt ist, in die Selbstorganisation des Islam einzugreifen und gar eine kirchen-
typische Verfassung zu erwarten, kann er bei allem Interesse an der Integration des
Islam die hinter diesen beiden Kernelementen stehende verfassungsrechtliche Ratio
nicht aus verstindlichen pragmatischen Erwigungen ginzlich beiseiteschieben.

Wie zu erwarten, regte sich 6ffentlich vor allem gegen die Zusammensetzung des
Beirats, dem ausschliefilich konservative Verbinde angehéren (die Aleviten hatten
sich schon wihrend der Beratungen der Arbeitsgruppe »Hochschulische Anbindung
der Islamischen Theologie« zuriickgezogen, die DITIB und der Verband der Isla-
mischen Kulturzentren fielen spiter heraus). Kritik kam von liberalen Muslimen’
und sogar von den studentischen Gremien, die neben inhaltlichen Bedenken auch

8. Ebda,é6.
9.  www.faz.net/akruell/feuilleton/debatten/streit-um-islam-institut-unterwerfung-
unter-das-diktat-einer-minderheit-15678385.html.
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ihre Mitspracherechte verletzt sahen'®, und aus politischen Parteien. So kritisierte die
CDU-Fraktion im Abgeordnetenhaus in einer Pressemitteilung vom 16. Juni 2017:

Wissenschaftssenator Michael Miiller (SPD) begiinstigt erstaunlicherweise konservative
islamische Krafte am neuen HU-Islam-Institut. Indem er bei der Errichtung des Beirats
des Instituts fiir Islamische Theologie an der Humboldt-Universitit, dessen Griindung
auf eine Initiative der CDU in der letzten Legislaturperiode zuriickgeht, den traditionel-
len Islam monopolisiert, schliefit er gleichzeitig die liberalen Strémungen aus. Die chne-
hin schon monopolisierte Stellung des traditionell-konservativen Islam in Berlin will der
Senat noch weiter zementieren: Das ist absolut nicht nachvollziehbar. Die CDU-Fraktion
kann in dem geplanten theologischen Beirat nicht die notwendige Pluralitit erkennen, die
auch die Vertreter liberaler Stromungen mit einbezieht.!!

Auch die Griinen, immerhin selbst in der Berliner Regierungskoalition, forder-
ten einen »Neustart«, bei dem die Berliner Islampolitik »vom Kopf auf die Fiifle«
gestellt werden solle'?. Die Kritik fithrte jedoch nicht zum Erfolg: Der Senat wollte
das Projekt wegen seiner grundsitzlichen Bedeutung nicht iiber die ohnehin schon
cingetretenen Verzogerungen hinaus verschieben, sondern sich lieber Korrekturen
fiir die Zukunft offenhalten.

Entsprechend wurde die Kooperationsvereinbarung zwischen drei islamischen
Verbinden (der Islamischen Gemeinschaft der schiitischen Gemeinden Deutsch-
lands e. V., dem Zentralrat der Muslime in Deutschland e. V. Landesverband Ber-
lin, der Islamischen Féderation in Berlin e. V.), der Senatskanzlei Wissenschaft
und Forschung und der HU am 26./27. Juni 2018 unterzeichnet. Vorgesehen sind
derzeit iiber den Hochschulvertrag des Landes Berlin vier Professuren: Islami-
sche Textwissenschaften (Koran und Hadith), Islamische Religionspidagogik und
praktische Theologie, Islamisches Recht in Geschichte und Gegenwart, Islamische
Philosophie und Glaubensgrundlagen.”® Zwei weitere sind vom Bundesministerium
tir Bildung und Forschung bewilligt: eine fiir Islamische Ideengeschichte und eine
fiir Vergleichende Theologie.™

Das Kuratorium der HU hat unmittelbar darauf am 29. Juni 2018 auf Vorschlag
des Akademischen Senats der HU beschlossen, das Berliner Institut als Zentralin-
stitut einzurichten. Griindungsdirektor ist Professor Dr. Michael Borgolte, Pro-
fessur fiir Mittelalterliche Geschichte (I). Er koordiniert u. a. die Besetzung der
Berufungskommission.

Die Pressemitteilung zum Beschluss zitiert u. a. die folgenden Beteiligten zur
Bedeutung dieser Weichenstellung:

10. Bethke, Hannah: »Einig im Widerstand gegen falsch verstandene Toleranz«, in: FAZ
vom 29. August 2018 (www.faz.net/aktuell/feuilleton/hoch-schule/hochschule/studenten-
zichen-gegen-das-islam-institut-vor-gericht-15758970.heml).

11.  https://cdu-fraktion.berlin.de/lokal _1_4_549_Islam-Institut-an-HU--Mueller-
beguenstigt-konservativ-traditionellen-Islam.html.

12. Burchard, Amory: »Griine erhoffen Neustart fiir Islam-Institut«, in: Tagesspiegel
vom 3. April 2018 (www.tagesspiegel.de/wissen/streit-um-islamische-theologie-in-ber-
lin-gruene-erhoffen-neustart-fuer-islam-institut/21088384.html).

13. www.hu-berlin.de/de/pr/institut-fuer-islamische-theologie/ueber-uns/forschung.

14. www.hu-berlin.de/de/pr/institut-fuer-islamische-theologie/akruelles.

58



Die Vorsitzende des Kuratoriums, Edelgard Bulmahn: »Fiir die Humboldt-Universitit ist
dies ein wichtiger Meilenstein in ihrer weiteren Entwicklung. Fiir die gesellschaftlichen
Herausforderungen unserer Zeit, in der die Religionen in einer sikularen Welt miteinan-
der noch stirker in den Dialog treten miissen, ist die wissenschaftliche Begleitung durch
eine Hochschule wie der Humboldt-Universitit von grofler Bedeutung.«

Der Staatssekretir fiir Wissenschaft und Forschung, Steffen Krach: »Mit dem Institut
fiir Islamische Theologie wollen wir einen wichtigen Beitrag zur Integration in unserer
Stadt leisten und das Miteinander der Religionen férdern. [...].«

Die Prisidentin der HU, Sabine Kunst: »Die Humboldt-Universitat wird ihre gesell-
schaftliche Verantwortung wahrnehmen und die islamische Theologie in ihr interdiszip-
linires wissenschaftliches Netzwerk einbinden — und zwar sowohl in ihrer sunnitischen
wie schiitischen Ausrichtung. Das ist bislang einmalig in Deutschland und eine grofie Be-
reicherung fiir Berlin.«"

1. 2 Die Entstehung eines »Instituts fiir Katholische Theologie«

Die jahrzehntelangen Bemiihungen!¢ des Erzbistums um Stiarkung der rémisch-
katholischen Theologie waren nach vielen vorausgegangenen Gesprichen mit den
Planungen fiir Abschluss von Hochschulvertrigen gemifl § 2a Berliner Hochschul-
gesetz fiir den Zeitraum 2018 bis 2022 so gut wie am Ziel:

6. 5. Starkung der Theologien an einem Standort (nur HU / FU) Die Zusage des Landes,
die Katholische Theologie mit zwei Professuren zu verstirken, steht unter dem Vorbehalt
eines erfolgreichen Konzeptes der HumboldtUniversitat zu Berlin und der Freien Uni-
versitdt Berlin zur Verlagerung des Seminars fiir Katholische Theologie von der Freien
Universitat Berlin an die HumboldtUniversitit zu Berlin. Die staatskirchenrechtlichen
Vereinbarungen mit den Kirchen werden beachtet. Die entsprechenden Mittel sind in den
Zuschiissen gemaf I Nr. 2.4 Hochschulvertrag enthalten."”

Die Freie Universitit Berlin und die Humboldt-Universitit zu Berlin verstindigen
sich tiber ein Konzept zur vollstindigen Verlagerung des katholischen Seminars (eine W3-
und eine W2-Professur auf Zeit mit Tenure-Track, jeweils inklusive Ausstattung) an die
Humboldt-Universitdt zu Berlin. Mit der Verlagerung stellt das Land dariiber hinaus zu-
sitzlich zwei W1-Professuren mit Tenure-Track zur Verfiigung, so dass weitere W2- bzw.
W3-Professuren eingerichtet werden kénnen.

Damit verbunden ist das gemeinsame Ziel des Landes und der Universititen, innerhalb
der Vertragslaufzeit die Theologien gemeinsam unter dem Dach der Humboldt-Univer-
sitdt zu Berlin zu etablieren und zu stirken, Das Erzbistum Berlin und die Evangelische
Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz sind im Planungsprozess angemessen

15.  www.berlin.de/sen/wissenschaft/aktuelles/pressemitteilungen/2018/pressemittei-
lung.717190.php.

16.  So sei schon in der »Vereinbarung zwischen dem Bistum Berlin und dem Land
Berlin vom 15. Oktober 1986 als Fortschreibung zum Abschliefenden Protokoll vom 2.
Juli 1970 iiber Besprechungen zwischen Vertretern des Bischoflichen Ordinariats Berlin
und des Senats von Berlin iiber die Regelung gemeinsam interessierender Fragen und zu
den Erganzenden Vereinbarungen zwischen dem Bistum Berlin und dem Land Berlin vom
27. April 1981« eine Aufstockung auf 4 Professuren vorgesehen gewesen (www.tagesspie-
gel.de/wissen/religion-die-katholische-theologie-wechselt-an-die-humboldt-universita-
et/20081704.html).

17.  Beschlussvorlage, Abgeordnetenhaus Berlin, Drucksache 18/0488 vom 16. August
2017, 13.
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zu beteiligen. Unter Beriicksichtigung der Ausfithrungen im » Abschliefenden Protokoll«
von 1986 zwischen dem Land Berlin und dem Erzbistum Berlin ist eine Verlagerung gegen
den Willen des Erzbistums Berlin ausgeschlossen.'®

Am 18. September 2018 stimmte der Akademische Senat der HU der Einrich-
tung des »Instituts fiir Katholische Theologie« zu. Es verfiigt iiber sechs — genauer
fiinf plus eine — Professuren, ist also damit noch weit vom Fakultitenstandard
entfernt (weltkirchliche Vorgaben fiir eine Vollfakultit, die fiir die Priesterausbil-
dung anerkannt ist, erfordern mindestens zehn Professuren'®)?. Dennoch ist die
erhebliche Aufwertung deutlich erkennbar. Aus der Institutsstruktur folgt eine
inhaltliche Fokussierung. Die Professuren (Biblische Theologie, Historische Theo-
logie, Systematische Theologie, Praktische Theologie, Theologische Ethik sowie die
Guardini-Professur fiir Religionsphilosophie und Theologische Ideengeschichte)

sind auf das Profil einer theologischen Anthropologie mit globaler bzw. globalgeschicht-
licher Perspektive ausgerichtet. Das Institut ist mit fiinf Professuren ausgestattet, davon
zwel W3-Professuren, zwei W1-Professuren mit tenure track und eine W1-Professur.
Hinzu kommt die Guardini-Professur, die, derzeit als Gastprofessur, alle zwei bis drei
Jahre neu besetzt wird !

Als Griindungsdirektor des »Zentralinstituts« wurde Professor Dr. Johannes
Helmraths bestellt, interessanterweise wie Borgolte am Institut fiir islamische Theo-
logie Inhaber einer Professur fiir Mittelalterliche Geschichte (II). Er soll bis zur
tormlichen Konstituierung des Institutsrates am 1. Oktober 2019 dessen Aufgaben
wahrnehmen. Die Bestellung erfolgte durch die Universititsleitung im Einverneh-
men mit dem Erzbistum.? Thm obliegt die Leitung der Berufungskommission fiir
die Professuren, der Entwurf einer Satzung sowie der Studien- und Priifungsord-
nung.

1. 3 Zur Situation der jiidischen Theologie

Wie schon oben ausgefiihrt, bildet das Selma-Stern-Zentrum eher ein Forschungs-
netzwerk, als ein Institut — und seine grofiten und vor allem seine bekenntnisge-
bundenen Akteure sind in Brandenburg angesiedelt. In der Selbstdarstellung des
Zentrums heif}t es:

18. Hochschulvertrag, I Nr. 5.6, verabschiedet am 30. November 2017.

19. Vgl. Emunds, Bernhard / Lechtenbdhmer, Silke: Zur Lage des wissenschaftlichen
Nachwuchses in der Katholischen Theologie, in: JCSW 53 (2012), 247-294, 287.

20. Da das Kirchenrecht in der katholischen Tradition eher ein theologisches Fach
mit juristischer Methode als ein juristisches Fach mit theologischem Inhalt wie im Protes-
tantismus ist, scheint es derzeit Planungen zu geben, das »Kanonistische Institut an der
Universitat Potsdam« im Zuge der Griindung des Zentralinstituts ebenfalls nach Berlin zu
verlegen. Hierzu gibt es aber noch keine éffentlich zuginglichen Erkenntnisse.

21.  www.hu-berlin.de/de/pr/institut-fuer-katholische-theologie/institut/professuren.

22. www.hu-berlin.de/de/pr/institut-fuer-katholische-theologie/institut/organisati-
onsstruktur.
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Historisch und gegenwirtig ist in keiner anderen Region Deutschlands die Entwicklung
jiddischer religioser Traditionen iiber die religionswissenschaftliche Selbstreflexion (Exe-
gese, Theologie, Religionsphilosophie) bis zur akademischen Erforschung (Geschichte,
Soziologie, Kulturwissenschaft) so umfassend institutionell verankert wie in der Region
Berlin/Brandenburg. Dazu gehoren die klassische Judaistik an der FUB, die Jiidischen
Studien und die School of Jewish Theology an der UP [Universitit Potsdam], das Zen-
trum fiir Antisemitismusforschung an der TU, die deutsch-jiidische Literatur- und Kul-
turgeschichte an der Viadrina und die in verschiedenen Fichern angebundenen Jiidischen
Studien an der HU und FUB. Mit der Professur fiir die Geschichte der jiidischen Musik
an der Hochschule fiir Musik FRANZ LISZT Weimar wird das Spektrum um ein gewich-
tiges Forschungsfeld erginzt. Durch die Beteiligung des Instituts fiir Jiidische Theologie
der UP am Zentrum ergibt sich europaweit einzigartig die Moglichkeit zur Zusammenar-
beit von konfessionsgebundenen und konfessionsneutralen Fichern.®

In Berlin ist derzeit nur die Judaistik vertreten: am Institut fiir Judaistik der
FUB mit zwei Professuren und einer Juniorprofessur, an der HU mit der Pro-
fessur fiir Transkulturelle Jiidische Geschichte und iiber die Einbindung der jii-
dischen Perspektive? am »Institut fiir Kirche und Judentum«? an der Theolo-
gischen Fakultit.

Der deutliche Schwerpunkt liegt also in Brandenburg. Hier ist zunichst das
bekenntnisorientierte 1999 gegriindete Abraham-Geiger-Kolleg zu nennen, an dem
die Rabbiner- und Kantorenausbildung stattfindet. Es gehért als An-Institut zur
Universitdt Potsdam und steht dem Reformjudentum nah. Die Ausbildung kon-
servativer Rabbiner ist hingegen am Zacharias-Frankel-College méglich, das zwar
seinen formalen Sitz in Berlin hat®, aber ebenfalls ein An-Institut der Universitit
Potsdam ist und fiir den akademischen Teil der Ausbildung wie auch das Abraham-
Geiger-Kolleg mit der »School of Jewish Theology« der Universitit Potsdam ko-
operiert. Diese wurde 2013 gegriindet, fasst »die konfessionsbezogen berufenen
Kernfachprofessuren in der jiidischen Theologie innerhalb der Philosophischen
Fakultit«?” zusammen und hat den Status eines Instituts su; generis, weil sie die
Rechte einer bekenntnisgebundenen Lehreinheit fiir »Jiidische Theologie« wahr-
nimmt. Diese Sonderstellung driickt sich durch eine Art Privilegienbiindel aus,
das beinhaltet, dass

— derSprecher der School mit beratender Stimme an den Sitzungen des Senats teilnimmt;

— der Sprecher der School mit Rederecht auf Einladung des Prisidenten/der Prisidentin
an Beratungen des Prasidialkollegiums beteiligt wird soweit Angelegenheiten der Jii-
dischen Theologie betroffen sind;

23.  www.selma-stern-zentrum.de/zentrum/profil/index.html.

. 24.  Uber den Direktor des Jiidischen Museums, Prof. Dr. phil. Dres. h. c. Peter Schi-
er.

25. Am Institut wurde im November 2018 auch eine von der EKD getragene Stiftungs-
professur fiir christlich-jiidischen Dialog eingerichtet, die ab dem Wintersemester 2019/20
besetzt werden soll. Sie kann ein wichtiger Baustein fiir die Intensivierung der interreligi-
osen Kooperation in Berlin sein.

26. Es ist mit der Leo-Baeck-Stiftung verbunden und hat die Rechtsform einer
GmbH. Niheres unter: http://zacharias-frankel-college.de/de/welcome.html.

27, www.juedischetheologie-unipotsdam.de/fr/juedische-theologie-in-potsdam/au-
tonomie-der-school-of-jewish-theology.html.
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— bei Berufungen von konfessionsbezogenenen Kernfachprofessuren in der Jiidischen
Theologie ein Angehériger der School of Jewish Theology den Vorsitz der Kommis-
sion fithrt und bei Abstimmungen die Mehrheit der Kommissionsmitglieder und der
Mitglieder der School of Jewish Theology notwendig ist (doppelte Mehrheit);

— »]iidische Theologie« als Promotionsfach in die Promotionsordnung der Philosophi-
schen Fakultit aufgenommen wird und in Promotionsverfahren in diesem Fach alle
Mitglieder der School der Priifungskommission angehéren;

— in Habilitationsverfahren im Habilitationsausschuss bei Abstimmungen und Wahlen
die Mehrheit der Ausschussmitglieder und der anwesenden Mitglieder der School of
Jewish Theology notwendig ist (doppelte Mehrheit) soweit das Fachgebiet, fiir das
die Lehrbefihigung angestrebt wird, der School of Jewish Theology zugeordnet ist;

— die School of Jewish Theology im einzurichtenden Studiengang Jiidische Theologie
einen eigenen Priifungsausschuss und eine eigene Studienkommission bildet;

— die School of Jewish Theology tiber die Fakultit bei Vorliegen der rechtlichen Quali-
fikationen ein Vorschlagsrecht fiir die Berufung von Honorar- und Gastprofessoren

hat.®

Ebenfalls als An-Institut der Universitit Potsdam ist das Moses-Mendelssohn-
Zentrum fiir europaisch-jiidische Studien organisiert, das sich mafigeblich am Stu-
diengang »Jiidische Studien/Jewish Studies« des Instituts fiir Jiidische Studien und
Religionswissenschaft an der Philosophischen Fakultit der Universitit Potsdam be-
teiligt, aber nicht bekenntnisgebunden ist, sondern dem Ansatz der Judaistik folgt.

2. Die Auseinandersetzung um eine »Fakultit der Theologien«

Gleichsam mit einem doppelten Paukenschlag eroffnet wurde der 6ffentliche Teil
der Debatte durch zwei publizistische Beitrige. Den einen — pro »Fakultit« — ver-
offentlichte Professor Dr. Rolf Schieder, 2002-2018 Professor fiir Praktische Theo-
logie und Religionspidagogik an der HU, am 2. Mirz 2017 in der Beilage »Christ
und Welt« der ZEIT. Er trug den Titel: »Lehren statt Bekehren, Warum es an der
Zeit ist, an der Berliner Humboldt-Universitit eine »Fakultit der Theologien«
einzurichten, in der Muslime, Protestanten, Katholiken und Juden ihre Religion
deuten kénnen«®. Den anderen — contra »Fakultit« — verdffentlichte der Dekan der
Evangelisch-Theologischen Fakultit, Professor Dr. Christoph Markschies, seit 2004
Professor fiir Altere Kirchengeschichte (Patristik) an der HU, in der Mirz-Ausgabe
der Herder-Korrespondenz. Er trug den Titel: »Die deutsche Hauptstadt braucht
eine verstirkte Prisenz theologischer Wissenschaften: Theologie(n) in Berlin«.®
Beide Artikel griffen eine Diskussion an der Fakultit auf und in gewisser Weise
der Verdffentlichung eines internen Konzeptpapieres »Die Zukunft theologischer

28. Ebda,

29. Schieder, Rolf: Lehren statt Bekehren. Warum es an der Zeit ist, an der Berliner
Humboldt-Universitit eine »Fakultit der Theologien« einzurichten, in der Muslime, Pro-
testanten, Katholiken und Juden ihre Religion deuten kénnen, in: Christ und Welt, Nr. 10,
2. Marz 2017, 5.

30. Markschies, Christoph: Die deutsche Hauptstadt braucht eine verstirkte Pri-
senz theologischer Wissenschaften: Theologie(n) in Berlin, in: Herder Korrespondenz 71
(2017), H. 3, 50f.
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Forschung und Lehre in Berlin« vor, das »Empfehlungen der vom Fakultitsrat der
Theologischen Fakultit eingesetzten Kommission zur Verortung weiterer Theolo-
gien an der Humboldt-Universitit« enthielt. Diese Kommission hatte der Fakul-
titsrat kurz zuvor, im Februar 2017, eingesetzt. Ihr Konzeptpapier befand sich zu
diesem Zeitpunkt noch im Stadium eines vertraulichen Entwurfs. Vom Fakultitsrat
offiziell »zur Kenntnis genommen« wurde es erst am 16. Juni 2017, jedoch ohne
inhaltliche Festlegung:

Im Kollegium und im Fakultitsrat besteht kein Konsens dariiber, wie verschiedene und
verschieden strukturierte konfessionsgebundene theologische Universititseinrichtungen
aufeinander bezogen sein kénnen.

Unter Hinweis auf die bleibende Differenz nimmt der Fakultitsrat das Papier zur
Kenntnis und betrachtet es als einen Vorschlag in einer ergebnis-offenen Diskussion.

Zu diesem Zeitpunkt war — vor allem dank des Artikels in »Christ und Welt« — die
offene und 6ffentliche Diskussion lingst voll entbrannt. Dennoch soll hier zunschst
das Konzeptpapier selbst vorgestellt werden, da es die eigentliche Grundlage fiir
den Disput lieferte.

2. 1 Das Konzeptpapier »Die Zukunft theologischer Forschung
und Lehre in Berlin«

Die Kommission* erwog grundsitzlich zwei Losungen: ein »Interdisziplinires
Zentrum« und eine »Fakultit der Theologien«. Die Zentrumslésung wird gleich
eingangs verworfen, denn

Zentren gewihrleisten keine Dauer, sie sind vom zusitzlichen Engagement der dort Titi-
. . . 0 2 . . lg g . e

gen abhingig, und die Kooperation beschrinkt sich meist auf bestimmte zeitlich begrenzte

Forschungsvorhaben. Die Bekenntnisbindung eines theologischen Instituts an einer an-

sonsten nicht bekenntnisgebundenen Fakultit kann im {ibrigen auch zu dessen Isolation
fiihren.”

Demgegeniiber habe die »Verbindung mehrerer bekenntnisgebundener Einrich-
tungen an einer einzigen Fakultit« den Vorteil,

dass die beteiligten theologischen Einrichtungen verschiedener Religionsgemeinschaften
ein gemeinsames Interesse daran haben, dass fiir alle dieselben religionsrechtlichen Stan-
dards gelten«.

31. Bestchend aus: Cilliers Breytenbach, Geeske Brinkmann, Andreas Feldtkeller,
Reinhard Flogaus, Imke Frohlich, Ulrike Hausler, Lukas Johrendt, Torsten Meireis, Olu-
mide Ogunye, Rolf Schieder, Notger Slenczka, Juliane Stork, Johann Anton Zieme.

32. Die Zukunft theologischer Forschung und Lehre in Berlin. Empfehlungen der
vom Fakultitsrat der Theologischen Fakultit eingesetzten Kommission zur Verortung
weiterer Theologien an der Humboldt-Universitit, in der vom Fakultitsrat zur Kenntnis
genommenen Fassung vom 14. Juni 2017, 1f,
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Weiter fiithren die Autoren an,

konnten die gemeinsamen wissenschaftssystematischen, methodologischen und gesell-
schaftsbezogenen Eigenschaften der Theologien zum Vorteil von Forschung und Lehre
in einem die einzelnen Theologien iibergreifenden Verband aufeinander bezogen werden.

Sie empfehlen daher die Einrichtung einer »Fakultit der Theologien«®:

Mit der Uberfithrung der bisherigen »Theologischen Fakultit« der HU in eine »Fakultir
der Theologien« wiirde ein Ort geschaffen, der die selbstindige und zugleich kooperative,
von Synergieetfekten profitierende theologische Forschung und Lehre in Berlin ermog-
licht und zugleich auch deren Zukunft nachhaltig sichert. Im Falle der Schaffung einer
solchen Einrichtung wiirde nicht nur die Zahl der Lehrenden steigen; vielmehr kann damit
gerechnet werden, dass auch die Zahl der Studierenden deutlich wachsen wird. Nicht nur
national, auch international wire eine solche Fakultit der Theologien, an der evangelische,
katholische, islamische und jiidische Theologie gelehrt wiirden, attraktiv. Die Notwendig-
keit der wissenschaftlichen Reflexion iiber zunehmende religiose Pluralitit bei gleichzeitig
wachsender offentlicher Bedeutung von Religion ist evident.**

Zu den wesentlichen Vorziigen einer solchen Losung zihlen sie insbesondere

Eine Fakultdt der Theologien, an der sich Studierende ganz unterschiedlicher religions-
kultureller Herkunft treffen, ist ein Modell fiir die Zukunft — zumal in Berlin. Mehr als
andere Modelle gewibrleistet eine Fakultit der Theologien, das Bewusstsein fiir das un-
verzichtbar Eigene zu scharfen und die theologischen Einsichten der eigenen Tradition in
der Auseinandersetzung mit anderen Traditionen profiliert, selbstbewusst und kommuni-
kationsfihig entwickeln zu konnen. Neben der Fibigkeit, sich reflektiert auf das Eigene
zu bezieben, wiirde hierdurch auch die Kompetenz erworben, interkonfessionelle und in-
terreligiose Lernprozesse in Gemeinden und an Schulen anzuregen. Dazu bedarf es spezi-
fischer fachlicher Kenntnisse wie auch eines methodischen Fundamentes. Die Chance ist
hoch, dass Studierende an einer Fakultit der Theologien eine prizise und prignante eigene
theologische Identitit ebenso wie eine interreligitse bzw. interkonfessionelle Kommuni-
kationskompetenz entwickeln.*

‘Weitere Chancen sieht die Kommission in Synergien, technischer wie inhalt-
licher Natur. Mit Bezug auf die letzteren empfiehlt sie drei Querschnittsthemen,
»aus denen gemeinsame Forschungs- und Lehrprogramme entwickelt werden kén-
nen, nimlich >Schriftauslegung und Rezeption, >Theologie und Glaubenstraditions,
>Religion und Gesellschaft<«*. Es solle ein Portfolio aus Angeboten entstehen, aus
denen dann die bekenntnisgebundenen (aber auch nicht-bekenntnisgebundene)
Abschliisse zusammengestellt werden; soweit méglich auch mit Lehrim- und -ex-
porten. Der Bezug auf die Religionsgemeinschaften sei konstitutiv.

33c-nBhdd 2
34, Ebda.
35. Ebda.

36. Ebda, 3. Die drei Querschnittsthemen werden auf den Seiten 8-14 des Papiers
niher erliutert.
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Die bekenntnisgebundenen Angelegenheiten ciner theologischen Universititseinrichtung

umfassen

— bekenntnisrelevante Organisationsentscheidungen,

— die Einrichtung von Studiengingen,

— die Gestaltung von Studien- und Priifungsordnungen,

— die Berufung von bekenntnisgebundenen Professorinnen und Professoren

— die Durchfihrung von bekenntnisgebundenen Priifungsverfahren, Promotionsver-
fahren und Habilitationsverfahren.

Beim rechtlichen Schutz fiir die bekenntnisgebundenen Angelegenheiten sind zwei Ebe-

nen zu unterscheiden:

(1) die Entscheidungsbefugnisse fiir bekenntnisgebundene Angelegenheiten liegen bei zu-

stindigen Gremien innerhalb der bekenntnisgebundenen Einrichtung. Sofern es sich bei

der Einrichtung um ein Institut handelt, sind gemaf} der Verfassung der HU an das Institut

Entscheidungskompetenzen zu {ibertragen, die normalerweise bei einer Fakultit liegen.

(2) In bekenntnisgebundenen Angelegenheiten gelten Mitwirkungsrechte der jeweiligen

Religionsgemeinschaft. Die »Eckpunkte Islamische Theologie« fiir Berlin machen dazu

in Punkt 4.1.1 konkrete Angaben. Die Mitwirkung der Religionsgemeinschaft beschrinke

sich auf Zustimmungsrechte zu den inhaltlich an der Universitit getroffenen Entschei-

dungen. Sie ist dadurch weiter cingeschriinkt, dass die Zustimmung nur aus religidsen

Griinden verweigert werden darf. Im Fall der islamischen Religionsgemeinschaft kén-

nen die Mitwirkungsrechte der Religionsgemeinschaft gegenwirtig nur durch eine Hilfs-

konstruktion, die Schaffung eines »Beirats«, gewihrleister werden. Fiir Berlin wurde im

Rahmen der »Eckpunkte« eine konkrete Verabredung zwischen allen Beteiligten iiber die

Zusammensetzung eines solchen Beirats getroffen.”

Demnach sei die autonome Entscheidungsbefugnis der bekenntnisgebunde-
nen Einheiten in allen Lehr-, Studien-, Priifungs- und Berufungsangelegenheiten
zu wahren. Gleichwohl solle es sich bei der neugeschaffenen »Fakultit« nicht nur
um eine »verwaltungstechnische Einheit« handeln. Nur die in der Verfassung der
HU in § 17 Abs. 1 Nr. 5, 7-13 genannten Befugnisse eines Fakultitsrates betrifen
bekenntnisgebundene Angelegenheiten. Sie miissten gemifl § 15 Abs 1. Nr. 2 per-
manent auf die religionsverfassungsrechtlich selbstindigen Einrichtungen iibertra-
gen und von diesen eigenverantwortlich unter Wahrung von § 24 wahrgenommen
werden. Der — gemeinsame — Fakultitsrat hingegen fasse alle Beschliisse nach § 17
Abs. 1 Nr. 1-4, 6 u. 14-18 der Verfassung der HU. Das Dekanat sei parititisch zu
besetzen, der jeweilige konfessionelle Vertreter mit besonderen Vertretungsrechten
in bekenntnisgebundenen Angelegenheiten auszustatten.”

Zur Frage des Rechtsstatus der jetzigen (Evangelisch-)Theologischen Fakultit
vermerkt das Papier, angesichts der staatskirchenrechtlichen Relevanz doch relativ
lapidar:

Hinsichtlich des rechtlichen Status des evangelischen Teils dieser Fakultit ist zu beachten,
dass der Vertrag zwischen dem Land Berlin und der EKBO in § 3 Abs. 1 Satz 1 fest-
legt, dass die »Evangelisch-Theologische Fakultit an der Humboldt-Universitit bestehen
[bleibt]«. Bei den Verhandlungen mit der Evangelischen Kirche wird daher zu priifen sein,
ob und wie der Vorschlag einer »Fakultit der Theologien« mit dieser Bestimmung ver-
einbar ist, inwieweit weitere Vereinbarungen mit dem Land Berlin nétig sind und ob die

37 Ebda.; 5.
38. Vgl ebda,, 6.
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evangelische Einheit einer solchen Fakultit gemif dem Vertrag mit dem Land Berlin auch
weiterhin den Namen »Evangelisch-Theologische Fakultit« fithren soll.”?

2. 2 Die offentliche Debatte um eine »Fakultit der Religionen«

Um die Differenzen zwischen den beiden kontriren Positionen zu verstehen, lohnt
es sich, einen kleinen Blick in die beiden » Auftaktartikel« der Diskussion zu wer-
fen. Wihrend man sich im grundsitzlichen Ziel der engeren Kooperation der be-
kenntnisgebundenen wie der religionsbezogenen Wissenschaften in Berlin (und
Brandenburg) einig ist, liegt die Differenz im theologischen (Selbst-)verstindnis
bekenntnisgebundener Theologie begriindet. So fithrt Schieder aus:

Worin besteht der Unterschied zwischen einer »Fakultit der Theologien« und einer
»Theologischen Fakultit«? Eine Theologische Fakultdt ist monokonfessionell organisiert
und gewihrt nur jenen Studierenden einen Abschluss, die dem Bekenntnis der jeweiligen
Religionsgemeinschaft angehéren. Damit ist an einer Theologischen Fakultit die Offent-
lichkeit tendenziell ausgeschlossen und die Gefahr einer selbstreferenziellen, idiosynkra-
tischen Wissenschaftspraxis strukeurell etabliert.*

Dagegen betont Markschies:

Schleiermacher konzipierte Theologie als eine der Disziplinen, die wie Medizin oder
Rechtswissenschaft an der Universitit unmittelbar auf bestimmte Berufszweige und deren
Ausbildungserfordernisse bezogen sind, auf die Professionen des Arztes, Richters oder
Anwalts und des Pfarrers beziehungsweise Lehrers. [...] ein friedliches Zusammenleben
der Religionen setzt voraus, dass nicht nur Rechts- und Religionswissenschaft iiber die
Ordnung dieses Zusammenlebens nachdenken, sondern die Religionen selbst tiber ihren
je eigenen Beitrag zum gesellschaftlichen Frieden und Wohlergehen vor dem Hintergrund
threr Tradition reflektieren.

Bei der sich wesentlich an dem Vorab-Artikel von Professor Dr. Rolf Schieder
(und dem zunichst ohne Kenntnis des tatsichlichen Inhalts diskutierten, vertrauli-
chen Kommissionspapier) entziindenden Debatte sollte man folglich zwei »Diskus-
sionsforen« voneinander unterscheiden: Zum einen gab es den 6ffentlich gefithrten
Streit zwischen der Mehrheit der Fakultit, die sich dem Inhalt des Papiers anschloss,
und der Minderheit, die es ablehnte. Zum anderen gab es die Debatte aufierhalb
der Fakultit — in Kirchen, Politik, Feuilletons und interessierter Offentlichkeit —,
die freilich ebenso in die zwei Lager auseinanderfiel.

Der fakultitsinterne Konflike lisst sich — abgesehen von den beiden kontriren
offentlichen Voten von Schieder und Markschies Anfang Mirz — an einem wohl
unter einer gewissen Fiihrerschaft von Markschies entstandenen Papier der Pro-
fessoren Bernd Schipper, Jens Schréter, Dorothea Wendebourg, Markus Witte und
eben Markschies veranschaulichen, das diese am 28. April 2017 zur Diskussion
stellten. Anders als die Kommission empfehlen die Autoren die Einrichtung eines
»Interdisziplindren Zentrums«:

39. Ebda.,6.
40. R. Schieder, Lehren (wie Anm. 29).
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Das Zentrum entspricht als Zusammenschluss institutionell getrennter Einrichtungen [...]
dem originiren wissenschaftlichen Charakter der beteiligten Einrichtungen: Die nach wis-
senschaftlichen Mafistaben zu entwickelnde und zu institutionalisierende Reflexion der
drei Religionsgemeinschaften Judentum, Christentum und Islam kann nicht durchgin-
gig nach dem Modell einer christlichen Theologie mitteleuropiischer Prigung organisiert
werden und als Unterfall einer allgemeinen, interreligicsen Theologie konstruiert werden;
aus guten Griinden spricht daher der Wissenschaftsrat in seinen Empfehlungen nicht von
drei Theologien, sondern achtet die differenten Selbstdefinitionen der Religionsgemein-
schaften. Die nach dem Hochschulrecht und der wissenschaftstheoretisch basierten ins-
titutionellen Systematik deutscher Hochschulen angemessene Form fiir dieses Verhiltnis
von Differenz des jeweiligen Zugriffs und Identitic bestimmter Gegenstande und Fra-
gestellungen ist ein Interdisziplindres Zentrum voneinander unabhingiger Institutionen.
Alle anderen institutionellen Formen miissten — auch angesichts der GrofRenverhiltnisse
der jeweiligen religionshezogenen Einheiten — als mehr oder weniger subtile Form eines
christlichen Protektionismus wahrgenommen werden, der nicht im Interesse einer gedeih-
lichen Zusammenarbeit liegen kann."!

Der »Vorschlag« hebt sich vom Kommissionspapier insofern ab, als er zum ei-
nen die Ungewissheit und damit Vorliufigkeit gegenwirtiger Entwicklungen betont
und sich zum anderen darauf beschrinkt, die méglichen Beitrige der Evangelischen
Fakultit fir die gemeinsame Lehre und Forschung an einem Interdiszipliniren
Zentrum herauszustellen und das Ubrige dem sich anschliefenden Diskurs mit
den Partnern zu iiberlassen.

Desweiteren betont der »Vorschlag« die bestehenden Kooperationen und Ver-
netzungen der Fakultit nicht nur mit den religionsbezogenen Wissenschaften im
engeren Sinne. Er resiimiert daher:

Eine reine Konzentration auf bestimmte Disziplinengruppen hat sich in der Vergangen-
heit nich als sinnvoll erwiesen und entsprechend limitierte Ansitze sind — wie das Bei-
spiel des Exzellenzwettbewerbes zeigt ~ immer in weiteren Stufen ausgeweitet worden.
Das bedeutet fiir ein Zentrum, das sich mit Religion beschaftigt, dass es im Kern weder
auf die drei sogenannten monotheistischen Religionen Judentum, Christentum und Islam
beschrinkt werden kann (schon deswegen, weil viele Gesellschaften der Vergangenheit
und Gegenwart nicht auf diese drei beschrinkt sind), noch mit Blick auf die reiche Berlin-
Brandenburger Forschungslandschaft Ansitze der Reflexion von Religion, die in einer be-
stimmten institutionellen Verbindung zu einer bestimmten Religion stehen, von in einem
institutionellen Sinne religionsneutraler Erforschung von Religion separiert werden sollte.
Man kann im Gegenteil davon ausgehen, dass eine solche breite Aufstellung eines Zent-
rums auch Riickwirkungen auf das auch in anderen institutionellen Zusammenhingen zu
fiihrende und gefiihrte interreligidse Gesprich haben wird.*

Als einer der ersten fakultitsfremden Experten meldete sich am 4. Mai 2017
der systematische Theologe Professor Dr. Ingolf U. Dalferth in der FAZ zu Wort.
Sein Beitrag in der Rubrik »Bildungswelten« war provokativ »Auf dem Weg zur
Abschaffung. Das Berliner Vorhaben, die evangelische Fakultit zu einer multireli-
gidsen Einrichtung zu gestalten, gefihrdet ihre eigene Existenz und die aller ande-
ren Theologien« iiberschrieben. Der renommierte Dogmatiker beschreibt anhand

41 »Vorschlag fiir ein interdisziplinires Zentrum zur Erforschung von Judentum,
Christentum und Islam an der Humboldt-Universitit zu Berlin«, 2f.
42. Ebda., 9f.
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zahlreicher Beispiele aus anderen Lindern, wie der Ubergang in multireligiose Mo-
delle die (bekenntnisgebundene) Theologie zur (neutralen) Religionswissenschaft
umforme. Dalferth unterstreicht das uneintauschbare Proprium:

[Olhne Ausrichtung an der Gottesthematik gibt es keinen Grund, [der Theologischen
Fakultit] den Status einer eigenstindigen, von der klassischen Philosophischen Fakultit
unterschiedenen Fakultit zuzugestehen. Ihre theologische Grundorientierung zeichnet
sie anderen Disziplinen gegeniiber aus. Methodisch stellt sie eine Art Taschenausgabe der
Philosophischen Fakultit dar. Aber sie ist kein besonderer Fall dieser Fakultit, weil sie
mit deren Methoden eine eigenstiandige und unverwechselbare Fragestellung verfolgt, die
nicht zur Philosophischen Fakultit gehort.

Dalferths Beitrag 16ste wie zu erwarten entsprechende Reaktionen aus. Unter
anderem sah sich der Mitautor des Kommissionspapiers, Professor Dr. Notger
Slenczka, Lehrstuhl fiir Systematische Theologie/Dogmatik, zu Replik und Rich-
tigstellung herausgefordert. Neben der Kritik, dass der Inhalt des Kommissions-
papiers vollig falsch wiedergegeben sei, entgegnete er auf der inhaltlichen Ebene:

Mit Gott und mit aller Wirklichkeit in ihrer Beziehung auf Gott kann sich auch ein Phi-
losoph beschiftigen, und mit Sakramenten auch die Kulturwissenschaften. Was die Theo-
logie unterscheidet, ist die hermeneutische Fokussierung [...] auf die [...] Kirchenleitung,
genauer: Die Behauptung der Gegenwartsrelevanz dieser Inhalte [...]*

[...] Die Einheit des Fachgebietes besteht darin, dass in allen Religionen eine religiése
Gegenwartsrelevanz und ein gegenwirtigen Wahrheitsanspruch fiir historische Bestinde
in Anspruch genommen und dieser Anspruch reflektiert wird; die Struktur dieser herme-
neutischen Aufgabe (nicht die inhaltliche Bestimmtheit der hermeneutischen Perspektive)
verbindet die konfessionsgebundenen Facher miteinander. Diese hermeneutische Aufgabe
stellt sich aber nur, weil die jeweiligen Institute konfessionsgebunden sind, so dass genau
die Gegenstandsbestimmung, die die Zusammenordnung zu einer Fakultit erméglicht,
zugl‘eich die Selbstindigkeit der Institute in allen konfessionsbeziiglichen Fragen gebie-
tet.

Dies kénne aber auch auflerhalb der Universititen geschehen. Die eigentliche rai-
son d‘étre der bekenntnisgebundenen Fakultiten in der deutschen Tradition liege
primir im Interesse des Staates, nicht der Religionsgemeinschaften:

Das staatliche bzw. gesellschaftliche Interesse an den res mixtae und insbesondere an den
konfessionell gebundenen Theologischen Fakultiten an staatlichen Universititen liegt
darin, dass die Universitaten die Institutionen der Generierung, der Zirkulation und Dis-
kussion des Wahrheitsbewusstseins und des methodisch kontrollierten Wirklichkeitskon-
taktes einer Gesellschaft sind. Staat und Gesellschaft haben ein intensives Interesse daran,
dass die existierenden und immens einflussreichen Religionsgemeinschaften ausgebildetes
Personal haben, das sich und folgeweise die Gemeinden (ohne Schaden fiir die religitse
Bindung!) in ein positives Verhiltnis zum wissenschaftlich gestiitzten Wahrheitsbewusst-

43. Slenczka, Notger: Der Vorschlag einer Zusammenfiithrung konfessionsgebunde-
ner Forschungs- und Lehrinstitute zu einer gemeinsamen Fakultit und die Anfrage von
Professor Dr. Ingolf Dalferth in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung v. 4. 5. 2017 (8. 7),
vom 22. Mai 2017, www.theologie.hu-berlin.de/de/professuren/professuren/st/Fakulta-
et%20der%20Theologien/fakultaet-der-theologien_slenczka.pdf, 16.

44, Ebda, 17.
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sein setzen kann. Es sollte keine Geistlichen und Religionslehrerinnen und -lehrer geben,
die sich diesem Kontakt entziehen und in einem geschiitzten Winkel eine Weltanschauung
pflegen, die sie nicht dem Gesprich mit dem gegenwirtigen wissenschaftlichen Konsens
aussetzen,™

Das staatliche Interesse unbenommen, scheint diese Perspektivverengung weder
hinsichtlich der historischen Wurzeln Theologischer Fakultiten noch hinsichtlich
ihrer Einordnung ins religionsverfassungsrechtliche Gefiige des Grundgesetzes
wirklich iiberzeugend. Vermutlich spitzt der Autor mit diesem kleinen Exkurs so
zu, um — ohne dies zu explizieren — letztlich darauf abzustellen, dass heute wohl
das zivilisierende staatliche Interesse darin bestehe, die Religionen zu mehr Koope-
ration zu bewegen. Eine dhnliche Vermutung duflerte der Philosoph und Journalist
Dr. Uwe Justus Wenzel in der NZZ:

Die seit Ende letzten Jahres amtierende rot-rot-griine Landesregierung hat die Forde-
rung der Theologien und »religionsbezogenen« Wissenschaften an den Universititen zur
»wichtigen Integrations- und Inklusionsaufgabe« erklirt und beschlossen, ein Institut fiir
islamische Theologie an der Humboldt-Universitit einzurichten; es wire das sechste sei-
ner Art an einer deutschen Hochschule.

Der vielbeschworene, aber selten befriedigende interreligiose Dialog kénnte mithin
in einer in Lessingschem Geiste pluralisierten Fakultit der Gottesgelehrten eine »inter-
theologische« Inspirationsquelle finden — und einen institutionellen Rahmen. Gelingen-
den Falls konturierte sich ein Kooperationsmodell, das eine Art universitires Pendant
zu einem anderen Berliner Projekt interreligidser Verstindigung wire, zum »House of
One«.%

Nach diesem notwendigen Schlenker zum Exkurs Slenczkas sollte jedoch noch
sein wichtiger, weil grundsitzlich richtiger Hinweis hervorgehoben werden, dass
bekenntnisgebundene Einrichtungen, auch wenn dies schon an anderen Universi-
titen die Praxis sei, an der Philosophischen Fakultit jedenfalls systemfremder sind
als in einer von der Bekenntnisbindung geprigten Einheit."”

Slenczka kommt zum Schluss, dass der Kommissionsvorschlag zwar Gegen-
stand politischer Willensbildung nicht zuletzt bei den Kirchen und Religionsge-
meinschaften sei, aber immerhin rechtlich und organisatorisch méglich. Darin be-
kam er Unterstiitzung von einer der gewichtigen »jiingeren« Stimmen unter den
Religionsverfassungsrechtlern, Professor Dr. Christian Waldhoff:

Firr eine gemeinsame Fakultit plidierte der Rechtswissenschaftler Christian Waldhoff.
Sie biete die Chance, Neues zu wagen, und kénne positiv auf die anderen Theologischen
Fakultaten in Deutschland ausstrahlen, die sich niche alle in bester Verfassung befinden,
meinte er. Staatskirchenrechtlich wire eine solche Institution nach méglich. »Man muss
es nur wollen« [....]*#

45, Ebda., 6.

46. Wenzel, Uwe ].: »Die Wahrheitsfrage darf gestellt werdens, in: Neue Ziircher Zei-
tung vom 16. Juni 2017 (www.nzz.ch/feuilleton/interreligioeser-dialog-die-wahrheitsfra-
ge-darf-gestellt-werden-1d.1301183).

47.  N. Slenczka, Vorschlag (wie Anm. 43), 17f.

48. KNA vom 30. Mai 2017 (http://cibedo.de/2017/05/30/markschies-fakultaet-der-
theologien-ist-eintrittskarte-ins-chaos/).
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Deass die rechtliche Erméglichung, wenn sie denn gelinge, jedenfalls hohe Hiir-
den zu iiberwinden hitte, wird hingegen von Gegnern des Entwurfs betont. Pro-
fessor Dr. Martin Heckel, eine der wohl gewichtigsten Stimmen unter den »ilte-
ren« Religionsverfassungsrechtlern, weist in einem unveréffentlichten Gutachten
nicht nur auf formale Hiirden wie der notwendigen Anderung des Evangelischen
Kirchenvertrags Berlin hin, sondern auch auf inhaltliche wie die fehlende Uber-
einstimmung zwischen den zu beteiligenden Religionsgemeinschaften, was denn
bekenntnisgebundene Gegenstinde seien. Hier liege ein nicht zu unterschitzender
kiinftiger Konflikepunkt in der Bestimmung gemeinsamer und bekenntnisgebun-
dener Kompetenzen.

Die Feuilletons griffen die Diskussion bald auf*, zumal sich natiirlich auch po-
litische Prominenz zu Wort meldete. Zu den Unterstiitzern der Idee einer multireli-
giosen Fakultit zéhlten u. a. der ehemalige Bundestagsprisident Wolfgang Thierse®
(SPD) und die ehemalige Wissenschaftsministerin Annette Schavan®! (beide katho-
lisch). Auch Berlins Regierender Biirgermeister Michael Miller® schloss sich dem
Fakultitslager — mit der diplomatischen Zuriickhaltung des aktuellen Amtstrigers
—an. Der Potsdamer Religionswissenschaftler Professor Dr. Johann Evangelist Haf-
ner, Direktor des »Forum Religionen im Kontext« der Universitit Potsdam forderte
hingegen noch weitergehend »eine Fakultit fiir religionsbezogene Wissenschaften«:

Hafner betonte, sein Fakultitsmodell wiirde nicht nur den Dialog der Religionen unterei-
nander férdern, sondern auch das Gesprich mit der »wachsenden Schicht der distanzier-
ten oder interessierten Religionslosen«. Eine solche Fakultit wiirde zudem »dem Vorwurf
begegnen, warum angesichts sinkender Studierendenzahlen in den evangelischen und
katholischen Theologien gerade dieser Bereich ausgebaut werden soll«. Eine allgemeine
Religionsfakultit konnte auch nicht-konfessionelle und komparatistische Studienginge
anbieten, so Hafner. Sie wiirde »die Theologien davon entlasten, sich selbst als beobach-
tende Religionswissenschaft zu verstehen«. Auch entkrifte sein Modell die Furcht vor
ciner »interreligisen Mischfakultit«, da die Theologien als separate Einrichtungen neben
den Religionswissenschaften bestehen blieben.>

49. Z.B. Drobinski, Matthias: »Konnen die Religionen gemeinsam forschen und leh-
ren?«, in: Stiddeutsche Zeitung vom 19. Juni 2017,

50. 'Thierse forderte mehr Mut fiir neue, interreligiose Ansitze: »Interesse und Be-
reitschaft des Berliner Senats, etwas Neues fiir die >Regenbogen-Hauptstadts, die multi-
religidse Metropole Berlin, zu schaffen, sind vorhanden. Die Kirchen, die Theologen, die
Universitit sollten den Schritt ins Offene tun!« (Thierse, Wolfgang: »Bitte mehr Mut, in:
Christ und Welt vom 10. Marz 2017).

51. Fiir Schavan aber cher »ein langfristiges Ziel«, Prioritit habe ein deutliches gré-
fleres katholisches Zentrum als bislang vorgesehen (Vgl. Kithne, Anja: »Schavan fordert
grofles HU-Zentrum fiir katholische Theologie, in: Tagesspiegel vom 23. April 2017).

52. Miller erklirte: »Fiir die Zukunft wire eine Biindelung der katholischen, evange-
lischen und islamischen Theologie unter dem Dach der Humboldt-Universitit im Herzen
der deutschen Bundeshauptstadt ein wichtiges, weithin sichtbares Zeichen. Klar muss je-
denfalls sein, dass dies im Konsens mit den beteiligten Hochschulen, Kirchen und Ver-
bénden sowie dem Land geschehen muss.« (Miiller, Michael: » Wir wollen die Theologien
starken, in; Christ und Welt vom 10. Mirz 2017).

53.  hutp://cibedo.de/2017/04/13/potsdamer-professor-fuer-allgemeine-religionsfa-
kultaet-in-berlin/.
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So wie es christlicherseits naturgemif} unterschiedliche Stimmen und Stimmun-
gen gab, galt dies auch fiir die anderen Religionen. So dufierte sich der Prasident des
Zentralrats, Josef Schuster, in der FAZ vom 4. April 2017 positiv. Der Zentralrat
der Juden in Deutschland stehe

dem Projekt einer Fakultit der Theologien an der Berliner Humboldt-Universitit (HU)
sim Prinzip offen< gegeniiber. [...] Die Etablierung jiidischer Theologie neben evangeli-
scher, katholischer und islamischer Theologie kénne eine >sinnvolle Erganzung« der beste-
henden Hochschuleinrichtungen in Potsdam und Heidelberg sein.

Ganz anders bewertete die Idee der damalige Direktor der Stiftung Jiidisches
Museum Berlin, der renommierte Judaist Professor Dr. Peter Schifer, Die Idee
einer »Fakultit der Theologien«

beruhe auf einem »Verstindnis von Theologie, das vom Christentum bestimmt wird«,
[...]. Die Verfechter eines solchen Fakultiten-Modells seien »vom staatskirchenihnlichen
Charakter der christlichen Theologien in Deutschland geprigt«. Dies missachte jedoch die
Situation in den anderen Religionen. Zwar weise der Islam in manchen Strémungen eine
systematische Theologie auf, zumindest im orthodoxen und konservativen Judentum sei
»Theologie« jedoch »hochproblematisch«, Das Judentum verstehe sich nicht als eine Reli-
gion, die den rechten Glauben lehre, sondern als solche, die die richtige Praxis vermittle. 5

Eine noch grundsitzlichere Kritik an der Form des Vorstofles kam von Profes-
sorin Dr. Hanna Liss und Professor Dr. Johannes Heil, Dozentin bzw. Rektor der
Hochschule fiir Jiidische Studien Heidelberg. Die Autoren unterstellen sicher etwas
zu Unrecht, dass die Kommission der Theologischen Fakultit Entscheidungen der
konfessionsgebundenen Gremien der anderen Religionen vorgreifen wollte, aber
sie verdeutlichen damit, wie ungliicklich die Form des Vorgehens gewihlt war:

Aus jiidischer Sicht befremdet hier vor allem die Tatsache, dass sich bei der ganzen Debat-
te niemand daran zu storen scheint, dass in den éffentlichen Diskursen derzeit eine »aka-
demische Verkirchlichung« der muslimischen und jiidischen akademischen Ausbildung
gefordert wird und letztlich wiederum eine Kommission der evangelisch-theologischen
Fakultit dariiber befinden soll, in welcher Form die jiidische und muslimische Gemein-
schaft befugt, befahigt oder berechtigt ist, an einer deutschen Universitit jiidische oder
muslimische Theologie zu etablieren.

54.  Meldung vom 10. Mai 2017 (www.deutschlandfunkkultur.de/petet-schaefer-kri-
tisiert-idee-einer-fakultaet-der.265.de. heml?drninews_id=743335), Der Deutschlandfunk
bezieht sich auf den Beitrag Schafers »Ein grofies Dach sorgt noch nicht fiir ein gemeinsa-
mes Haus. Dem Traum von einer Grofifakultit der abrahamitischen Theologien in Berlin
fehlt es an theologischem Verstindnis« (FAZ vom 10. Mai 2017). Ob Schifers Position
nicht auch schon viele andere Formate fiir einen institutionalisierten Dialog der bekennt-
nisgebundenen Wissenschaften ausschlsse, muss hier offen bleiben. Entgegnen liefe sich
jedenfalls mit Wenzel: »Auch das - die Frage, was >Theologies, das Reden von Gott im
Kontext der Wissenschaftskulturen iiberhaupt bedeuten kann — gehért zu den Streitsa-
chen, die in einer recht verstandenen Fakultit der Theologien, wenn sie denn zustande
kime, verhandelt wiirden. Der - zivilisierte, weil disziplinierte — Streit blockierte nicht die
Arbeit am Glauben und an der Gottesfrage, er wire ihr Motor« (U. J. Wenzel, Wahrheits-
frage [wie Anm. 46]).
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Die Entkoppelung philologisch-historisch-kultur- oder religionswissenschaftlicher
Forschung von der Frage nach der Herkunft, dem Geschlecht oder der Konfession ih-
rer forschenden Subjekte ist eine der Errungenschaften der freien und ausschlieflich der
wissenschaftlichen Qualitit verpflichteten Forschung an Deutschlands Universitaten, und
sie gilt seit den 60er-Jahren des letzten Jahrhunderts endlich auch fiir die Judaistik bezie-
hungsweise die Jiidischen Studien an deutschen Universitaten.

Auf der anderen Seite sollte es selbstverstindlich sein, dass auch die jiidische Gemein-
schaft in Deutschland analog zu ihren christlichen und muslimischen Schwestern eine
jiidisch-theologische Fakultit unabhingig von den christlichen Theologien griinden kon-
nen darf, wenn sie dies denn wollte. Dazu braucht es aber eine Universitatsleitung im Ge-
sprach mit den entsprechenden Religionsvertretern, nicht aber eine kirchlich-theologische
Kommission.”

Bereits im Juni 2017 erklirte dann Gregor Krumpholz (KNA) die Debatte im
Wesentlichen fiir beendet: »Die Vision einer Berliner »Fakultit der Theologien«
von Christen, Muslimen und Juden ist vorerst ohne Chancen auf Realisierung. «*
Schuld daran sei mangelnder Riickhalt, u. a. aus der Evangelischen Kirche Berlin-
Brandenburg-schlesische Oberlausitz. Tatsichlich hatte sich deren Bischof, Dr.
Markus Droge, bereits Mitte April 2017 in einem Interview mit dem »Tagesspiegel«
cher vorsichtig-zuriickhaltend positioniert. Wihrend er die Institutionalisierung
des Dialogs begriifle, miisse man hinsichtlich der Frage der Rechtsform »Schritt
fiir Schritt« vorgehen: »Es geht nicht um eine Mischreligion oder eine gemeinsame
Ethik auf kleinstem gemeinsamen Nenner.«” Mit der Zeit wurde die kritische
Positionierung der EKBO noch prononcierter:

Droge betonte, fiir eine interreligiose Fakultit gebe es derzeit weder die rechtlichen Vor-
aussetzungen noch genug Gemeinsamkeiten etwa in der Frage, wie die Religionsgemein-
schaften mit Rechten und Pflichten dort vorkommen sollten. Dies sei im muslimischen
Bereich im Unterschied zu christlichen Fakultiten »noch gar nicht geregelt«. Der Bischof
der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz plidierte fiir einen
»Campus der Theologien« wie an der Universitit Miinster, wo die Religionsgemeinschaf-
ten in unterschiedlichen Rechtsformen miteinander arbeiteten. In der Frage gebe es auch
»keinen zeitlichen Drucks, so Droge weiter.”®

Ahnlich lautende Stellungnahmen kamen aus dem Dekanat und dem Evange-
lischem Konsistorium:

Es wire »die Eintrittskarte in das ganz grofle Chaos«, betonte der renommierte Kirchen-
historiker und vormalige Universititsprisident [Christoph Markschies] am Freitag bei

55. Liss, Hanna / Heil, Johannes: Was ist dran am Traum von der Fakultiit der Theo-
logien? Ein Diskussionsbeitrag, in: Jiidische Allgemeine vom 13. Marz 2017 (www.juedi-
sche-allgemeine.de/kultur/akademische-verkirchlichung/).

56. Krumpholz, Gregor: Vorerst keine multireligivse Fakultit, in: KNA Informati-
onsdienst Nr. 25 vom 21. Juni 2017, 3.

57. Bischof Dr. Markus Drége im Gesprich mit Gerd Appenzeller, »Miissen im Di-
alog mit dem Islam viel intensiver arbeitens, in: Tagesspiegel vom 16. April 2017 (www.
tagesspiegel.de/politik/evangelischer-bischof-markus-droege-muessen-im-dialog-mit-
dem-islam-viel-intensiver-arbeiten/19674614.html).

58. KNA vom 20. Mai 2017; www.domradio.de/themen/seelsorge/2017-05-20/berli-
ner-bischoefe-skeptisch-gegenueber-fakultaet-der-theologien.
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einer Podiumsdiskussion des Kirchentags in Berlin. Statt einer einheitlichen Fakultit, in
der die Evangelisch-Theologische Fakultit, das neu zu griindende Islam-Institut und wo-
moglich die katholische Theologie und jiidische Theologie integriert wiirden, sprach er
sich fiir eine Campus-Losung aus. Zum kiinftigen »Campus der Theologien und religi-
onsbezogenen Forschung« sollten nach seiner Ansicht auch Religions- und Kulturwis-
senschaften gehoren.>

Am Dienstagabend [18. 7. 2017] wurde klar: Eine solches Konzept ist mit der Evan-
gelischen Fakultat der Humboldt-Universitiit erst einmal nicht zu haben. »Keine Expe-
rimente, sagte Dekan Christoph Markschies. »Eine interdisziplinire Fakultit ist fiir die
evangelische Seite nicht denkbar«, sagte auch Konsistorialprasident Jérg Antoine, der
Verwaltungschef der evangelischen Landeskirche. Bischof Markus Drége sieht es dhnlich,
Der Grund: Man will sich nicht vom Fakultitsrang auf Institutsrang herabstufen lassen.®

Freilich war auch an der Humboldt-Universitit selbst die Begeisterung fiir das
Fakultitsmodell nicht allzu groff. Die Aufgabe der Griindung des Instituts fiir is-
lamische Theologie allein ist schon ein komplexes Vorhaben, das durch eine solche
Auseinandersetzung nicht noch erschwert werden solle:

Ebenso relevant ist der Widerstand des Griindungsbeauftragten fiir das Islam-Institut,
Michael Borgolte, gegen eine solche Konstruktion. Er ist damit in Anspruch genommen,
die fiir den mitbestimmenden Beirat des Islam-Instituts vorgesehenen muslimischen Ver-
binde zusammenzufiihren. Der hohe Abstimmungsbedarf lisst es nach seinen Angaben
ungewiss erscheinen, ob das Institut wie vorgesehen zum Wintersemester 2018/19 seinen
Studienbetrieb aufnehmen kann.*!

Skeptisch duflerte sich auch deren Prisidentin, Professorin Dr. Sabine Kunst:

Vorschlige, mehrere Religionen unter dem Dach der HU zu vereinen — méglicherweise
sogar in einer »Fakultit der Theologien« — kénnen zu einem spiteren Zeitpunkt diskutiert
werden. »Wir miissen einen Schritt nach dem anderen gehenx, sagt Sabine Kunst. »Der
erste Schritt ist das Institut fiir Islamische Theologie an der HU. Wir wollen, dass das ein
Erfolg wird. Dieses wichtige Projekt darf jetzt nicht iiberfrachtet werden durch eine viel
weiter gefasste Idee«.®?

Entsprechend ist es sicher richtungsweisend, die Frage nach der besten Aus-
gestaltung von Dialog und Zusammenarbeit dem kiinftigen Dialog der Kirchen
und Religionsgemeinschaften untereinander und mit der Humboldt-Universitit
zu liberlassen, wie es die CDU vorschligt:

In Anerkennung der Autonomie und Eigenverantwortung der Hochschulen und in Re-
spekt vor dem Selbstbestimmungsrecht der Kirchen und Religionsgemeinschaften hilr

59. KNA vom 30. Mai 2017 (wie Anm. 48).

60. Keller, Claudia: Die katholische Theologie wechselt an die Humbolde-Universitit,
in: Tagesspiegel vom 19. Juli 2017 (www.tagesspiegel.de/wissen/religion-die-katholische-
theologie-wechselt-an-die-humboldt-universitaet/20081704.html).

61. Krumpholz, Gregor: »Koch dringt auf Stirkung der Theologie in Berling, in:
KNA vom 20. Juli 2017 (www.katholisch.de/aktuelles/aktuelle-artikel/koch-dringt-auf-
starkung-der-theologie-in-berlin).

62. Pressemitteilung der HU vom 2. Mirz 2017 (www.hu-berlin.de/de/pr/nachrich-
ten/archiv/pm1703/nr_170302_01).

73



die CDU ein enges Zusammenwirken verschiedener Bekenntnisse in einer angemessenen
inneruniversitiren Organisationsform an der Humboldt-Universitit fiir ein attraktives
Zukunftsmodell. Ob es sich dabei um eine gemeinsame Fakultit oder ein Zentrum han-
deln wird, bleibt dem Ergebnis des nun ziigig seitens des Landes zu fithrenden Diskurses
vorbehalten.%®

3. Fazit und Ausblick

Religionspolitik ist auch zu den besten Zeiten kein leichtes Pflaster. Unbedachte
oder undurchdachte, auch schon nur missverstindliche Auflerungen kénnen leicht
zu emotional aufgeladenen Debatten fithren: selbst dort, wo iiber das globale Ziel
weitgehende Einigkeit besteht. So scheint es auch bei der Auseinandersetzung um
eine »Fakultdt der Theologien« gewesen zu sein.

Dass in einer sich sowohl religiés pluralisierenden wie allgemein stirker siku-
larisierenden Gesellschaft sowohl Religionsgemeinschaften wie Staat und Gesell-
schaft ein Interesse an einer Verstirkung des kumenischen und interreligiésen
Dialogs haben, ist unstreitig. Unbestreitbar ist auch, dass die akademische Qualitit
aller Beitrige gewinnt, wo es zum Austausch der Theologien untereinander und mit
den anderen religionsbezogenen Disziplinen kommt. Eine religiose Selbstreflexion
ohne Bereitschaft zum Dialog mit Fremdwahrnehmungen ist zumindest dann auch
theologisch unvorstellbar, wenn man Glauben als Beziehungsgeschehen im Dreieck
Gott —~ Mensch (Person und Gemeinschaft) — Welt betrachtet. Schwer zu leugnen
ist schliefllich, dass mehr Kooperation und die Schaffung von Synergie-Effekten
geboten sein kann, wo sikularistische Stimmen die Eignung des Glaubens als Ge-
genstand theologischer (also konfessionsgebundener) Reflexion bezweifeln und die
cher destruktiven Krifte des sozialen Phinomens der Religion betonen. Summa
summarum wird also niemand bestreiten, dass Motivation und Intention der Vor-
stofle fiir eine »Fakultit der Religionen« von ihren unbestreitbar wohlmeinenden
Verfechtern innerhalb und auflerhalb der Evangelisch-Theologischen Fakultit nicht
grundsitzlich kritikwiirdig sind. Allein stellt sich die Frage nach der Weisheit von
Terminologie und Vorgehen.

Den Fakultitsbegriff zu verwenden, war an sich schon risikobehaftet:

1.) Unter dieser Uberschrift war zu erwarten, dass die folgende Differenzierung,
die durchaus auch eine (evangelische) »Fakultit« innerhalb der Theologien-Fa-
kultit und neben anderen Instituten zuliefl, in einer 6ffentlich gefithrten Debatte
schnell untergehen wiirde. Zudem sind Konstrukte, bei der unterschiedliche
Ebenen gleiche Bezeichnungen tragen, schon regelungstechnisch unschén und
geben gerade nach Auflen Anlass zur Verwirrung.

2.) Zwar ist das verbindende Element der bekenntnisgebundenen Natur und des
auf die Ausbildung von geistlichem und anderem leitenden Personal der Religi-
onsgemeinschaften abstellenden Charakters der betreffenden autonomen Ein-
richtungen unterhalb des gemeinsamen Daches deutlich. Aber es kamen deren
unterscheidende Merkmale - strukturell und inhaltlich — nicht mehr in ausrei-

63. Beschliisse des 42. Landesparteitages der CDU Berlin vom 17. Juni 2017 (www.
cduberlin.de/image/inhalte/148_beschluesse_42._lpt.pdf, 21).
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chendem Mafle zu Geltung. Dass »Theologie« in unterschiedlichen Religionen

sehr unterschiedliche Bedeutung haben kann, ist dabei nur ein Aspekt. Allein

wie zwischen orientalischem, orthodoxen, historisch-lateinischem und neu-
zeitlich-pfingstlerischem Christentum »Systematische Theologie« gemeinsam
definiert und praktiziert werden konnte, schiene schon Herausforderung genug.

Infolge dieser wissenschaftlich nicht ganz redlichen Unterstellung, »Theolo-

gie« als solche sei schon ein ausreichender gemeinsamer Nenner, wurde auch

nicht problematisiert, fiir welche Dachkonstruktion sich die einzelnen »Siulen«
wohl am besten eignen kdnnten. Das Dach sollte gleichsam vor der statischen

Tragerstruktur gebaut werden.

Politische Erwagungen der fiir bekenntnisgebundene Institute nun einmal un-

verzichtbaren Religionsgemeinschaften kamen ebenso wenig in den Blick wie

die unter 2.) genannten unterschiedlichen Ansitze, was denn Theologie iiber-
haupt sei.

a) So galtes etwa fiir die Evangelische Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische
Oberlausitz abzuwigen, ob wertvolle Rechtspositionen modifiziert oder
gar relativiert werden miissten, um die eigene traditionsreiche Fakultit in
ein solches Konstrukt hineinzufithren.

b) Zudem wire fiir die evangelische Kirche doch — bei aller skumenischen und
interreligiosen Offenheit — zu iiberlegen, ob die Gleichordnung der beste-
henden Fakultit mit den entstehenden Instituten den sozialen Realititen
entspriche oder nicht ein schiefes Bild entstehen lieflen, was die tatsichliche
Bedeutung der Einrichtungen und der dahinter stehenden Kirchen in der
Region Berlin-Brandenburg bedeuten kénnte. Diese realpolitische Uber-
legung wiirde vermutlich noch dadurch verstirkt, dass evangelischerseits
oftmals ein diffuses Gefiihl nicht ganz abzuschiitteln ist, die katholische
Kirche sei fiir gleichberechtige Okumene vor allem dort engagiert, wo sie
sich in der Diaspora befindet.t

¢) Das Judentum wiirde wohl kaum die enge Kooperation, die die Universitit
Potsdam ihm seit bald drei Jahrzehnten gewihrt, undankbar und illoyal mit
einer Verlagerung des akademischen Schwerpunkts nach Berlin vergelten.

d) Die nicht-evangelischen Partner mdgen einen beherzten Vorstoff seitens
des grofiten Partners im Verbund einerseits begriifien, sich andererseits aber
auch insgeheim (oder explizit) dariiber wundern, warum ein solcher Vor-
stoff bereits von einem Konzeptentwurf flankiert wurde, statt — angestrebte
Augenhohe annehmend - in Form einer Einladung zu strukturierten, aber
ergebnisoffenen gemeinsamen Beratungen zu erfolgen.

64. Verstirkt wird diese Befiirchtung durch Auflerungen wie die von Erzbischof
Heiner Koch, der in einem Beitrag in »Christ und Welt« die traditionelle evangelische
Konfessionsbindung der »Theologischen Fakultit der Humboldt-Universitit« wie ne-
benbei umwidmete: »Ich bin iiberzeugt, dass die Einrichtung eigenstindiger Institute der
verschiedenen Konfessionen und Religionen innerbalb der Theologischen Fakultit der
Humboldt-Universitit [Hervorhebung nur hier] die Lehrenden und Studierenden der
jeweiligen Institute in ihrer Lehre und in ihrer Ausbildung bereichern und eine instituti-
onelle Hilfe sein konnte, den interkonfessionellen, interreligiosen und weltanschaulichen
Dialog auf Augenhéhe und auf hohem theologischem und gesellschaftlichem Niveau zu
fithren.« (Koch, Heiner: Wir sind dabei, in: Christ und Welt vom 10, Mirz 2017).
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¢) Alle nicht-islamischen Partner miissten sich zudem gut iiberlegen, ob sie
sich — angesichts der einseitig konservativen Ausrichtung des Beirats — im
interreligiésen Dialog gerade mit »moderaten« und »liberalen« Muslimen
einen Gefallen titen, sich hier zu eng anzubinden.

f) Fiiralle Partner steht schliefflich auch die Frage zu beantworten, wieviel Ge-
meinsamkeit sich mit ithrem jeweiligen religitsen Selbstverstindnis wirklich
vertrigt. Gerade fiir Einrichtungen, die in dieser Form und Art eine tiber-
haupt recht junge Geschichte als bekenntnisgebundene Institute haben, und
folglich noch in einer theologischen Selbstfindungsphase stecken, kann diese
Frage so vermutlich kaum schon reflektiert beantwortet werden. Sie sollten
dazu weder von denen gedringt werden, die diese Frage fiir sich schon be-
antwortet haben (oder zu haben meinen), noch sich von gesellschaftlichen
Erwartungen an ihre Integrationsfihigkeit dazu gedringt fithlen. Wirklich
fruchtbar wird der Austausch nur, wenn er gut durchdacht und vorbereitet
1st.

Es darf also durchaus fiir die kiirzere und mittlere zeitliche Perspektive davon
ausgegangen werden, dass eine »Fakultit der Theologien« i. e. S. keine ernstzu-
nehmende Option bietet. Das soll und wird einer immer engeren wissenschaft-
lichen Kooperation der theologischen und religionsbezogenen Disziplinen, der
Wissenschaft und der Ausbildung nicht im Wege stehen, fiir die dann entsprechend
geeignete Formen zu finden sind. Ob man sich vielleicht gar — in Anlehnung an
die kontroverse Terminologie — auf eine gleichsam virtuelle »Studienfakultit« nach
dem Modell der TU Miinchen oder TH Ingolstadt einigt, ob es.eher zu einem
»(Interdiszipliniren®) Zentrum« kommt, wie es mit dem »Selma-Stern-Zentrum«
fiir die jidischen Studien in Berlin und Brandenburg schon existiert, ob man einen
virtuellen »Campus« wie in Miinster®® oder Tiibingen® erschafft, oder ob Ver-
bundstrukturen sui generis etabliert werden ist letztlich nebensichlich. Ausschlag-
gebend sind die Inhalte. Dabei konnte sich Berlin vielleicht zunachst an Potsdam
orientieren, denn die Zielsetzungen des dortigen »Forum Religionen im Kontext«
(FRK) dhneln dem, was sich viele auch fiir Berlin — und fiir den Hochschulraum
Berlin-Potsdam - erhoffen:

Das FRK dient der Vernetzung und Vertiefung der religionsbezogenen interdiszipliniren
Forschung und Lehre und deren Austausch mit anderen wissenschaftlichen Disziplinen
an der Universitat Potsdam im Kontext gesellschaftlicher, kultureller und religidser He-

65. Vgl §25 Abs. 1 der Verfassung der HU: »Neben Fakultiten, Instituten, Zentralin-
stituten und Zentralen Einrichtungen kdnnen als weitere Wissenschaftliche Einrichtungen
Interdisziplinire Zentren und Integrative Forschungsinstitute eingerichtet werden.«

66. In Miinster ist die Aufwertung des »Zentrum fiir Islamische Theologie« zu Isla-
misch-Theologischen Fakultat geplant, die zusammen mit den Evangelischen und Katho-
lischen Theologischen Fakultiten in einen »Campus der Theologien« in der umgebauten
Hiffer-Stiftung ziehen soll. Derzeit ist weder inhaltliches Konzept fiir die Zusammenar-
beit veréffentlicht, noch entsprechend ob und wie es sich zum bestehenden »Exzellenz-
Cluster >Religion und Politik«« unterscheiden soll.

67. Auch in Tiibingen ist geplant, die Evangelisch- und die Katholisch-Theologische
Fakultit zusammen mit dem Zentrum fiir Islamische Theologie értlich zusammenzufiih-
ren. Auch hier findet sich noch kein inhaltliches Konzept fiir die Kooperation.
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terogenitit. Es ist eine Schnittstelle fiir die fakultits- und diszipliniibergreifende Wissen-
schaft, die mit religiosen Fragestellungen im weitesten Sinn befasst ist. Es unterstiitzt die
religionsrelevanten Fragestellungen beriihrenden Studien- und Lehrangebote der beteilig-
ten Kolleginnen und Kollegen sowie das religionsbezogene und interreligiése Gesprich an
der Universitit Potsdam. Das FRK bietet zudem Wissenschaftlerinnen und Wissenschaft-
lern unterschiedlicher Disziplinen der Universitit Potsdam und anderer wissenschaft-
licher Einrichtungen die Méglichkeit zum Austausch und zur Kooperation im Bereich
von Forschung und Lehre im Kontext des Themenspektrums Religion, Wissenschaft und
Gesellschaft. Das FRK ist iiberdies Ansprechpartner fiir aufleruniversitire politische, kul-
turelle und zivilgesellschaftliche Akteure sowie fiir konfessionsgebundene Gemeinschaf-
ten. Es fordert den gesellschaftlichen Diskurs zu religionsbezogenen Themen sowie den
Dialog mit anderen Religionen und Weltanschauungen im Land Brandenburg und Giber
seine Grenzen hinaus.

Das FRK will die bisherige Zusammenarbeit von Wissenschaftlerinnen und Wissen-
schaftlern die in unterschiedlicher Weise an religionsrelevanten Themen arbeiten durch
eine stirkere Vernetzung unterstiitzen und intensivieren. Regelmifige Sitzungen und Ta-
gungen der beteiligten Hochschullehrer/innen und des wissenschaftlichen Nachwuchses
sollen dazu beitragen, die Zusammenarbeit in laufenden Forschungsprojekten zu fordern
sowie die Entwicklung neuer Forschungsinitiativen zu unterstiitzen. Im Bereich der Leh-
re kann das FRK die bisherige Zusammenarbeit zwischen den Lehrplanerinnen und Leht-
planern in Absprache mit den betreffenden Instituten und Fakultiten helfend begleiten.

Neben der Zusammenarbeit in Forschung und Lehre iibernimmt das FRK noch eine
weitere, wichtige Aufgabe: Die Férderung des interreligiésen Dialogs und religionsbezoge-
nen gesellschaftlichen Diskurses auflerhalb der Universitit. Es will als Bindeglied zwischen
Wissenschaft und Zivilgesellschaft fungieren und damit einen Beitrag zum Verstindnis von
Religionen und dem friedlichen Zusammenleben von Menschen verschiedener Religionen
und Weltanschauungen leisten. Dies soll sowohl durch die Organisation eigener Veranstal-
tungen als auch durch die Vermittlung von Expertinnen und Experten aus den jeweiligen
Fachgebieten geschehen. Die Debatten im Zusammenhang mit Fragen nach der Trennung
von Staat und Kirche und der Religionsfreiheit sowie die aktuellen Diskussion um die Zu-
gehorigkeit des Islams zum europiischen Kulturraum weisen einen enormen Bedarf an Wis-
sensvermittlung und einem wissenschaftlich fundiertem Diskurs auf. ¢

Die Kirchenleitung der EKBO tendiert derzeit wohl am ehesten zum — unbe-
stimmten — Begriff des »Campus«;

Die Kirchenleitung begriifit es, dass eine wissenschaftlich fundierte Ausbildung fir Ima-
me etabliert wird und unterstiitzt die Présidentin der Humboldt-Universitit ausdriicklich
auf dem eingeschlagenen Weg. Wiinschenswert wire es zudem, wenn an der Humboldt-
Universitit ein »Campus der Theologien« entstehen kénnte. Auf diesem Campus kénnten
sowohl die Lehrenden als auch die Studierenden der organisatorisch jeweils selbststindig
verfassten Einrichtungen punktuell und projektbezogen zusammenarbeiten. Eine Koope-
ration mit Vorteilen und Synergien fiir alle am Campus angeschlossenen Partner — etwa
die Imamausbildung, die Fakultit fiir Evangelische Theologie, die derzeit noch an der
Freien Universitit befindliche Ausbildung fiir katholische Theologen und die in Berlin
und Potsdam ansissigen Ausbildungseinrichtungen fiir Rabbinerinnen und Rabbiner.t?

Die Form und in gewisser Weise auch die Bezeichnung folgt der Funktion und
muss nicht fiir alle Zeit festgeschrieben sein, Wichtig ist, dass die teilweise ungliick-

68. Vel. www.uni-potsdam.de/de/forum-religionen-im-kontext/.
69. Tagung der 4. Landessynode der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-
schlesische Oberlausitz, Bericht der Kirchenleitung 2017, DS 03, 9.
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liche Debatte in der Retrospektive den Eindruck der Diskursfihigkeit, nicht der
Diskursunfihigkeit religidser Akteure im akademischen Raum erméglicht und der
Suche nach solchen geeigneten Strukturen nicht dauerhaft im Wege steht. Vieles
wird auch davon abhingen, mit welchen konkreten Personen und damit einherge-
henden Schwerpunkten die in der Griindung befindlichen Zentralinstitute letztlich
besetzt sein werden.

Das wichtigste Fazit ist jedoch, dass die Frage nach »Gott« in der Wissenschaft,
und zwar ganz unmittelbar — »bekenntnisgebunden« —, nicht nur vermittelt iiber
das psychologisch oder sozial interessante Phinomen der Religion — »religionswis-
senschaftlich« —, heute wieder von hoher Aktualitit ist und sich, sogar in Berlin
und Brandenburg (1), wachsender Akzeptanz quer durch die politischen Reihen
erfreut. Das allzumal ist ein positiv stimmendes Zeichen.
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4. Die Einfihrung der »Ehe fir alle« und die
kirchlichen Reaktionen

Von Horst Gorski

1. Der Ausléser: Ein Talk der Bundeskanzlerin bei BRIGITTE

Am Abend des 26. Juni 2017 war Bundeskanzlerin Angela Merkel zu Gast zum
Talk bei der Frauenzeitschrift BRIGITTE. Auf die Frage aus dem Publikum, was
sie iiber die Ehe fiir gleichgeschlechtliche Paare denke, antwortete sie, sie wiinsche
sich eine Diskussion, »die eher in Richtung einer Gewissensentscheidung gehte.
Diese wie beildufig klingenden Worte hatten Folgen.

Die Union hatte wihrend der zu Ende gehenden Legislaturperiode alle Versu-
che, die »Ehe fiir alle« einzufiihren, blockiert. Im Rechtsausschuss des Bundestages
lagen verschiedene Antrige vor, u. a. von Biindnis90/Die Griinen, von der Linken
und von der SPD (als Antrag des Bundesrates). Obwohl davon auszugehen war,
dass im Bundestag eine Mehrheit der Abgeordneten fiir einen dieser Antrige zu
gewinnen wire, hatte die SPD mit Riicksicht auf ihren Koalitionspartner, die CDU/
CSU, auf ein Betreiben ihres Antrages verzichtet. Die »Ehe fiir alle« war nicht
Teil des Koalitionsvertrages. Und es entspricht guter parlamentarischer Ubung,
in einem solchen Falle nur einvernehmlich vorzugehen. An diese Gepflogenheit
hitten sich die Abgeordneten der SPD im Rahmen der Fraktionsdisziplin halten
miissen. Somit waren alle Versuche im Laufe der Legislaturperiode, hinsichtlich
der Gleichstellung gleichgeschlechtlicher Paare mit Ehepaaren einen Fortschritt
zu erreichen, gescheitert.

Nun ging die Legislaturperiode zu Ende. Es war Montag, 26. Juni, der letzten
Sitzungswoche des Parlaments. Zuvor hatten die Zeitungen der Funke Medien-
gruppe berichtet, dass Angela Merkel am Montag vor dem CDU-Vorstand iiber eine
mégliche Abstimmung {iber gleichgeschlechtliche Ehen gesprochen habe. Demnach
sollten nach der Bundestagswahl aus der Mitte des Bundestags »Gruppenantrige«
gestellt werden. Die Abstimmung im Parlament wire dann freigegeben und somit
nicht der Fraktionsdisziplin unterworfen.

2. Das parlamentarische Geschehen

Es liegt nahe, anzunehmen, dass die Bundeskanzlerin im Interview mit BRIGITTE
thren Hinweis auf eine »Gewissensentscheidung« im Blick auf die kommende Le-
gislaturperiode verstanden wissen wollte. Das Zeitfenster, Antrige noch in der
laufenden Legislaturperiode in den Bundestag einzubringen, schloss sich jedoch
erst 24 Stunden spiter. Kurzerhand nutzte die SPD dieses Zeitfenster und brachte
den vom Bundesland Nordrhein-Westfalen formulierten Gesetzesentwurf des Bun-
desrates am Dienstag auf den Weg zur Abstimmung im Bundestag.
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Es wurde spekuliert, dass die Bundeskanzlerin diese Folgen keineswegs un-
absichtlich ausgelést habe, sondern auf diese Weise ein Thema habe abraumen
wollen, das ihr bei méglicherweise anstehenden Koalitionsverhandlungen mit den
Griinen nach den Wahlen hinderlich gewesen wire. In den eigenen Reihen musste
sie fiir ihren »Fehler« bzw. ihre ungliickliche Auflerung manche Kritik einstecken.
Der SPD warf die CDU »Verrat« vor. Doch der weitere Lauf der Dinge war nicht
mehr aufzuhalten. Am Mittwoch, dem 28. Juni 2017, beriet der Rechtsausschuss
und iiberwies den Antrag des Bundesrates mit den Stimmen der SPD, von Biind-
nis90/Die Griinen und der Linken an den Bundestag. Die Abgeordneten der CDU
stimmten im Rechtsausschuss geschlossen dagegen, um ihren Protest gegen das
Verfahren auszudriicken. Die Abstimmung wurde fiir Freitag den 30. Juni 2017
angesetzt, den letzten Sitzungstag des Parlaments in der laufenden Legislaturperi-
ode; der Fraktionszwang wurde aufgehoben.

Der Bundestag verabschiedete am 30. Juni 2017 den unverinderten Gesetzent-
wurf des Bundesrates »zur Einfithrung des Rechts auf Eheschliefung fiir Personen
gleichen Geschlechts« in namentlicher Abstimmung. Nach einer mitunter sehr
emotional gefiihrten Debatte stimmten 393 Abgeordnete fiir die Gesetzesvorlage,
226 votierten mit Nein und vier enthielten sich der Stimme. Die Parlamentarier der
SPD, der Linken und von Biindnis 90/Die Griinen stimmten geschlossen fiir den
Gesetzesentwurf. Wihrend die Mehrheit der CDU/CSU-Fraktion den Gesetzent-
wurf ablehnte, stimmte etwa ein Viertel der Unionsabgeordneten dafiir.

Mit diesem Beschluss lautet § 1353 Absatz 1 Satz 1 BGB: »Die Ehe wird von
zwei Personen verschiedenen oder gleichen Geschlechts auf Lebenszeit geschlossen.«

3. Die Stellungnahmen der evangelischen und der katholischen Kirche
vor der Entscheidung des Bundestages

Die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) kritisierte am 27. Juni 2017 zu-
nichst das Eiltempo kurz vor der parlamentarischen Sommerpause. »Ehe und Fa-
milie stehen unter dem besonderen Schutz der staatlichen Ordnungs, sagte ein
EKD-Sprecher dem Evangelischen Pressedienst (epd). »Es ist bedauerlich, dass
diese Frage jetzt unter dem Zeitdruck einer zu Ende gehenden Legislaturperiode
entschieden werden soll«, erginzte er. U. a. berichtete dariiber evangelisch.de.!
Diese Stellungnahme im Format eines »Sprechertextes« loste in den sozialen
Medien heftige Reaktionen aus. Folgenreich war, dass mit Kerstin Griese (Angeho-
rige der SPD-Bundestagsfraktion) und Jacob Joussen zwei Mitglieder des Rates der
EKD die Sprecheriuflerung offen kritisierten. Auf Facebook postete Kerstin Griese
»Diese Stellungnahme teilt das Ratsmitglied Kerstin Griese nicht.« Ausdriicklich
warf sie Jacob Joussen® den Ball zu: »Und der Jacob Joussen?« Woraufhin dieser
postete: »Von Ubereilung kann nun wirklich nicht die Rede sein. Ein sehr wichti-
ger Schritt. Endlich! Mir erschliefit sich die Stellungnahme des EKD-Sprechers so

1. www.evangelisch.de/inhalte/144614/27-06-2017/ehe-fuer-alle-ekd-findet-zeit-
druck-bedauerlich?kamp= b-008&kamp_r=star.

2. Professor fiir Biirgerliches Recht, Deutsches und Europiisches Arbeitsrecht und
Sozialrecht an der Ruhr-Universitit Bochum
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gar nicht!« Uber diese Aktivititen berichtete umgehend evangelisch.de.’ Beatrice
von Weizsicker* kommentierte: »Zeitdruck? Welcher Zeitdruck? Das Thema Ehe
fiir alle ist nicht neu. Zeit fiir Stellungnahmen gab es reichlich. EKD beleidigt?«

Am Vormittag des 28. Juni 2017 sandte das Katholische Biiro der Deutschen
Bischofskonferenz ein Schreiben an alle Abgeordneten des Bundestages. Unter Hin-
weis auf das Urteil des Bundesverfassungsgerichtes zur Einfithrung des Lebenspart-
nerschaftsgesetzes im Jahre 2002° wurde festgehalten, dass die Gleichgeschlecht-
lichkeit der Partner das Institut der eingetragenen Lebenspartnerschaft von der
Ehe unterscheide und es zugleich konstituiere. »Mithin steht die einfachgesetzliche
Offnung der Ehe fiir gleichgeschlechtliche Paare mit einem verfassungsrechtlichen
Wesensmerkmal der Ehe nicht im Einklang.« Unabhingig von der Rechtsfrage warb
der unterzeichnende Prilat Jiisten dafiir, »am bestehenden Ehebegriff und damit
an der Unterscheidung zwischen eingetragener Lebenspartnerschaft und Ehe fest-
zuhalten.« Diese Position wurde mit Hinweisen auf das Apostolische Schreiben
» Amoris laetitia« von Papst Franziskus sowie auf eine Erklirung des Vorsitzenden
der Deutschen Bischofskonferenz vom selben Tage untermauert. Schliefilich wur-
den die adressierten Bundestagsabgeordneten direkt aufgefordert: »Wir bitten Sie
daher, dem Gesetzesvorhaben nicht zuzustimmen.«

Am Abend desselben Tages veréffentlichte der Rat der EKD folgende Stel-
lungnahme:

Fiir die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) sind Vertrauen, Verlisslichkeit und
die Ubernahme von Verantwortung in der Gestaltung menschlicher Beziehungen von
zentraler Bedeutung. Aus Sicht der EKD bietet die Ehe dafiir beste Voraussetzung und ist
deshalb ein Zukunftsmodell. Sie bildet den rechtlichen Rahmen fiir ein Zusammenleben
von zwei Menschen, das auf lebenslanger Treue beruht. Dass auch fiir gleichgeschlechtlich
licbende Menschen, die den Wunsch nach einer lebenslang verbindlichen Partnerschaft
haben, der rechtliche Raum vollstindig gedffnet wird, in dem Vertrauen, Verlisslichkeit
und Verantwortung durch gesetzliche Regelungen geschiitzt und unterstiitzt werden,
begriific dic EKD. Die Bedeutung der Ehe zwischen Mann und Frau wird dadurch kei-
neswegs geschmalert. Im Gegenteil — sie wird noch einmal unterstrichen. Zur Frage der
Ausgestaltung eines rechtlichen Rahmens gibt es in den evangelischen Landeskirchen wie
in der weltweiten Kirche unterschiedliche Auffassungen, die auch weiterhin ihre Berechti-
gung haben werden. Die Debatte um die Offnung der Ehe ist iiber mehrere Jahre ernsthaft
und mit wechselseitigem Respekt gefithrt worden. Wir hoffen, dass sie in diesem Geiste
auch am Freitag im Bundestag gefiihrt wird.

Wenig spiter postete Kerstin Griese auf Facebook: »Voila Klare Stellungnahme
der #EKD. Begriifit #Ehefiiralle. Vertrauen, Verlisslichkeit, Verantwortung.«

Darauf Klaus Struve®: »geht doch!«. Kerstin Griese: »Ebend!« Stefanie Schar-
dien’: »Super. Und wie gut, dass so rasch korrigiert wurde. Dann bleibt uns am

3.  www.evangelisch.de/comment/75583#comment-75583.
4.  Mitglied im Prisidium des Kirchentages.
5. Vgl hierzu Kniippel, Renate: Der Streit um die kirchliche Segnung gleichge-
schlechtlicher Paare, in: KJ 129. Jg. 2002, Giitersloh 2006, 3—49.
6.  Pastor in der Nordkirche, stellvertretendes Mitglied der Synode der EKD

7. Pfarrerin in der Bayerischen Landeskirche, Mitglied der Prisidialversammlung
des Kirchentages. Verheiratet mit Peter Dabrock, Professor fiir Systematische Theologie
und Ethik in Erlangen, Mitglied der Kammer fiir 6ffentliche Verantwortung der EKD
sowie Vorsitzender des Deutschen Ethikrates der Bundesregierung.
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Ende des Tages nur zu bemerken, dass die EKD sich bei der Veréffentlichung der
nichsten PM zum Thema hoffentlich keinem bedauerlichen Zeitdruck mehr un-
terwirft.« Jacob Joussen auf seiner Facebook-Seite: »Das freut«.

Ausfiihrlicher erklirte Kerstin Griese gegeniiber epd am 28. Juni:

Fiir mich stehen Vertrauen, Verantwortung und Verlisslichkeit im Mittelpunkt von
menschlichen Beziehung. Da kommt es nicht darauf an, ob sie homosexuell oder hetero-
sexuell sind. Das ist auch schon im Familienpapier der EKD ausfiihrlich diskutiert wor-
den. Deshalb halte ich es mit der evangelischen Ethik fiir vereinbar, fiir die Ehe fiir alle zu
stimmen und tue das gerne.

Das Mitglied des Rates der EKD, der CDU-Bundestagesabgeordnete Thomas
Rachel, meldete sich am 30. Juni 2017 mit einer »persénlichen Erklirung« zu Wort.
Darin trat er zwar fiir eine rechtliche Gleichstellung von auf lebenslange Dauer an-
gelegten Beziehungen ein, in denen wie in der Ehe grundlegende Werte wie Liebe,
Treue, Geborgenheit und Verlisslichkeit gelebt werden. Angesichts der kulturellen
und religiosen Verankerung des Eheverstindnisses als einer Beziehung zwischen
Mann und Frau wandte er sich jedoch gegen eine Umdefinition des Begriffes »Ehe«.

Nach der Abstimmung postete der Ratsvorsitzende der EKD, der bayerische
Landesbischof Heinrich Bedford-Strohm, auf Facebook:

Der Bundestag hat die Offnung der Ehe fiir gleichgeschlechtlich Liebende beschlossen.
Ich wiinsche mir, dass jetzt weder Triumphgefiihle auf der einen Seite noch Bitterkeit auf
der anderen Seite den Ton angeben. Sondern ein neues Bewusstsein fiir das wunderbare
Angebot der Ehe, in lebenslanger Treue und Verbindlichkeit miteinander leben zu diirfen.

Fiir die Abgeordneten des Bundestages scheinen ihre Konfessionszugehorigkeit
und die Stellungnahmen ihrer Kirchen mehrheitlich nicht entscheidungsbestim-
mend gewesen zu sein. Das Abstimmungsverhalten schliisselt sich wie folgt auf:

Die Abgeordneten von SPD, Biindnis 90/Die Griinen sowie der Linken stimm-
ten geschlossen fiir den Antrag.

In der Unionsfraktion ergibt sich folgendes Bild: CDU 71 % nein, 27 % ja /
CSU: 84 % nein, 11 % ja. Manner: 76 % nein, 22 % ja / Frauen: 63% nein, 32 % ja.
Evangelisch: 72 % nein, 26 % ja / Katholisch: 78 % nein, 19 % ja. Konfessionslose
und muslimische Abgeordnete stimmten mehrheitlich mit »ja«.

Deutlicher als der konfessionelle Unterschied katholisch-evangelisch ist der
Unterschied christlich-nichtchristlich sowie der Unterschied zwischen CDU/CSU
und Mann/Fran.

4. Kommentare in den Medien

In der Frankfurter Allgemeinen Zeitung erschien am 30. Juni 2017 ein Beitrag von
Reinhard Bingener und Daniel Deckers. Sie gaben sich gut informiert:

Der EKD-Rat, das aus Laien und Bischéfen zusammengesetzte Leitungsgremium, be-
fasste sich am Mittwoch mit der Prage. Der Vizeprisident des EKD-Kirchenamtes, Horst
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Gorski, hatte einen Text vorbereitet. Die Abstimmung der Ratsmitglieder untereinander
dauerte bis in die Abendstunden. Im Ergebnis signalisierte die EKD deutliche Zustim-
mung zur »Ehe fiir alle«, auch wenn dieser Begriff in der Stellungnahme bewusst vermie-
den wird.

Die EKD setze auf Werte, statt auf die Institution der Ehe. Dieser Kurs sei mitt-
lerweile in vielen Landeskirchen Mehrheitsmeinung,

Auf EKD-Ebene kann sie sich vermutlich sogar auf eine noch breitete Zustimmung stiit-
zen. Dies zeigte sich auch bei der Abstimmung im 15-képfigen Rat, wo das klare Ja zur
Offnung der Ehe fiir Homosexuelle eine sehr deutliche Mehrheit fand. Die wenigen Ver-
treter gesellschaftspolitisch konservativer Positionen verzichteten trotz eigener Bedenken
darauf, einen grofien Aufstand zu veranstalten. Thomas Rachel, CDU-Bundestagesabge-
ordneter und Vorsitzender des Evangelischen Arbeitskreises der Union, signalisierte den
anderen Ratsmitgliedern allerdings, dass er am Freitag im Parlament gegen die »Ehe fiir
alle« stimmen werde. Gerungen wurde intern iiber die Frage, ob die EKD ihre Stellung-
nahme ebenso wie die katholische Kirche auch den Bundestagsabgeordneten zuleiten soll.
Diesen Wunsch gab es zunichst innerhalb des EKD-Rates. Doch setzte sich am Donners-
tag das Interesse der Kirchenleitung durch, die entstandene kumenische Kluft in Berlin
nicht ins Schaufenster zu stellen.?

Am 1. Juli 2017 ging Matthias Dobrinski in der Siiddeutschen Zeitung auf die
okumenischen Unterschiede in dieser Frage ein.

Auch viele tief katholische Menschen akzeptieren nicht mehr, dass Homosexualitit
der Natur des Menschen widersprechen und dass deshalb die Lebenspartnerschaft von
Schwulen und Lesben einen unaufhebbaren Makel haben soll - egal, wie sehr sich die
Partner lieben und achten. [...] Das ist nicht der Aufbruch ins Zeitalter der Beliebigkeit.
Die Ehe fiir alle zeigt aber, wie sehr sich im Bereich von Ehe und Familie, Kinderkriegen
und Kindererziechen das Verhiltnis von Naturrechtsdenken und Sozialethik verschoben
hat. [...] Dass sich Mann und Frau verbinden und Kinder zeugen, gilt zwar als Normalfall,
aber nur noch als eine mehreren Méglichkeiten, eine Ehe zu leben.’

Der Kirchenprisident der Evangelischen Kirche von Hessen und Nassau, Vol-
ker Jung, sagte in Darmstadt, mit dieser Entscheidung gehe »eine lange Geschichte
der Diskriminierung zu Ende«. Seiner Meinung nach schwiche die Ehe fiir alle
nicht die Ehe, wie manche befiirchten, sondern stirke sie in ihrer Eigenschaft als
cine auf Dauer angelegte Verbindung zweier Menschen.™ Es folgten zahlreiche
positive Voten aus verschiedenen Landeskirchen.

Ganz anders fielen die Stimmen aus dem evangelikalen Bereich aus. Die Deut-
sche Evangelische Allianz lief} bereits am 27. Juni 2017 verlauten, sie lehne eine
»Ehe fiir alle« ab. Laut Generalsekretir Hartmut Steeb (Stuttgart) biete nur die

8.  Theologische Giitertrennung. Wie die Eintracht zwischen katholischer und evan-
gelischer Kirche bei der »Ehe fiir alle« endet, in: FAZ, 30. Juni 2017, 2.

9. Hauptsache Liebe. Die Ehe fiir alle nimmt den heterosexuellen Ehen nichts und
gibt den homosexuellen Paaren alles. Eines Tages wird man staunen, dass man dies je an-
ders gesehen hat, in: Siiddeutsche Zeitung, 1. Juli 2017, 4,

10.  Frankfurter Rundschau, 1. Juli 2017, 3.
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Ehe von Mann und Frau den aus ihr hervorgegangenen Kindern den Halt, den sie
fiir ihr Leben brauchen.!
Am 28. Juni 2017 legte die Deutsche Evangelische Allianz nach:

Sie [Ehe und Familie] sind die Keimzelle einer jeden Gesellschaft. Wird dieses Ehever-
standnis aufgelost, werden sich weitere Fragen ergeben: etwa, ob auch Polygamie oder
Geschwisterchen legalisiert werden sollten.«

Am 30. Juni 2017 bezeichnete Hartmut Steeb die EKD-Position als eine »Ka-
tastrophe, die sich freilich schon lange abgezeichnet hat«.!

Kritik kam auch vom Bischof der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen
Kirche (SELK), Hans-Jorg Voigt (Hannover). Durch die »Ehe fiir alle« werde
Ungleiches gleichgemacht. Er zitierte den Monatsspruch der Okumenischen Ar-
beitsgemeinschaft fiir Bibellesen: »Man muss Gott mehr gehorchen als den Men-
schen« (Apostelgeschichte 5, 29). Der Vers habe nun eine Bedeutung bekommen,
»von der wir noch vor einer Woche nichts ahnten«. Auch Mehrheiten kénnten
irren: »So wird die sehr einfache Wahrheit, dass bis zum Ende der Zeit ein Mann
und eine Frau zusammenkommen und ein Kind zeugen [...] durch kein Gesetz der
Welt abzuschaffen sein.«*

Ablehnend duflerte sich auch der bekannte evangelikale Prediger Ulrich
Parzany: Es sei der eigentliche Skandal — so Parzany —, dass die evangelischen Kir-
chen Vorreiter der Bundestagsentscheidung gewesen seien. Das grofite Problem
fiir Christen sind ihm zufolge nicht die Angriffe aus der Mehrheitsgesellschaft,
»sondern die Verleugnung und Verdrehung der biblischen Wahrheit in Kirchen und
Gemeinden«. In fast allen evangelischen Kirchen in Deutschland unterstiitzten die
Kirchenleitungen gleichgeschlechtliche Partnerschaften:

»Die aktuelle Erklirung des Rates der EKD beweist erneut die Riicksichtslosigkeit, mit
der Kirchenleitungen ihre Positionen durchsetzen wollen.« Die Bundestagsentscheidung
werde den Anpassungsdruck auf die Gemeinden weiter erthShen. Parzany - er ist Griinder
und Leiter des Netzwerks Bibel und Bekenntnis — empfahl Pfarrern, im Gottesdienst eine
Erklirung von der Kanzel abzugeben, dass die Entscheidung des Bundestags dem bibli-
schen Verstindnis der Ehe widerspreche.'*

5. Theologische Hintergriinde in den Verlautbarungen der EKD zu
Ehe und Familie

Seit ihrer Denkschrift zur Sexualethik von 1971 vollzog die Evangelische Kirche
in Deutschland die ethischen und rechtlichen Verinderungen auf dem Gebiet von
Ehe und Familie mit eigenen Beitrigen nach und gestaltete sie auch selber mit. Die
Beobachtung von Hartmut Steeb und Ulrich Parzany ist als solche also richtig.
Allerdings kann man sie in unterschiedlichem Lichte sehen: Wihrend die einen

11. idea-Pressedienst vom 27. Juni 2017, 3.
12. idea-Pressedienst vom 30. Juni 2017, 4.
13. idea-Pressedienst vom 30. Juni 2017, 2.
14. idea-Pressedienst vom 2. Juli 2017, 7.
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sie vor dem Hintergrund einer Verfallstheorie deuten, sehen die anderen darin ein
bewusstes, dem Evangelium gemifies Fortentwickeln der eigenen individual- und
sozialethischen Positionen.

In ihrer Denkschrift von 1971 vollzog die EKD die Wende von einem ordnungs-
bzw. schépfungstheologischen Denken zur Einbeziehung humanwissenschaftlicher
Erkenntnisse in die theologische Urteilsbildung.'® Kriterium der Beurteilung einer
Bezichung war nun nicht mehr (allein) ihre formale duflere Gestalt, sondern waren
nun die Werte, nach denen die Beziehung gelebt wird. Die Begriffe fiir diese Werte
verinderten sich leicht im Laufe der Jahrzehnte, aber grundsitzlich sind sie alle im
Umfeld von Liebe, Treue, Verlisslichkeit, Freiwilligkeit, gegenseitiger Fiirsorge,
Ubernahme von Verantwortung fiireinander sowie Angelegtsein auf lebenslange
Dauer verortet.' Nachdem zunichst die rechtliche Regelung nichtehelicher Lebens-
gemeinschaften noch nicht vorstellbar ist, riickt seit den 1990er Jahren immer mehr
in den Mittelpunkt, dass ein rechtlicher Rahmen als Schutz jeglicher auf lebenslange
Dauer angelegter Beziehungen wiinschenswert erscheint. Es wird zwar am Leitbild
der Ehe festgehalten, es wird aber die Uberzeugung vertreten, dass die Schaffung eines
rechtlichen Rahmens auch fiir andere Lebenspartnerschaften dem Leitbild der Ehe
keinen Abbruch tue. Im Gegenteil, die Werte des Leitbildes wiirden sogar gestirkt.

Noch in einer Stellungnahme des Kirchenamtes der EKD im Jahre 2000 wurde
allerdings ausdriicklich festgehalten, dass eine vollstindige rechtliche Gleichstellung
nicht in Betracht kommen kénne.” Zu einer moglichen Aquivokation als »Ehe« gab
es keine Auflerungen. Aus dem Kontext kann man schlieffen, dass dies auflerhalb
des Vorstellbaren lag, mithin implizit abgelehnt wurde.

Die Begriiflung einer vollstindigen Offnung des rechtlichen Rahmens der Ehe
auch fiir gleichgeschlechtliche Partnerschaften ist tatsichlich der einzige Punkt, an
dem die Stellungnahme des Rates mit den fritheren Auflerungen der EKD bricht,
ohne dies zu erkliren.

In den Texten der letzten Jahrzehnte sind vor allem zwei theologische Re-
ferenzpunkte auszumachen: Zum einen geht es um die Frage, ob an einem Ver-
stindnis der Ehe als »Institution« festgehalten werden solle. Institutionen in die-
sem Sinne sind Lebensformen, die allgemein anerkannt sind und zeitiibergreifend
Geltung haben. Sie binden in der Gesellschaft Angste, weil der Einzelne davon
entlastet wird, entsprechende Formen fiir sein Leben selber erfinden zu miissen.
So sind sie geeignet, Halt zu vermitteln. Allerdings werden Institutionen traditi-

15.  Die erste Denkschrift der EKD zu Fragen von Ehe und Familie war die »Denk-
schrift zu Fragen der Sexualethik«, die 1971 vom Rat verabschiedet und publiziert wurde.

16. Im ersten »Kirchengesetz zur Regelung der Dienstverhiltnisse der Pfarrerinnen
und Pfarrer in der Evangelischen Kirche in Deutschland« vom November 2010, das fiir
alle Landeskirchen Giiltigkeit hat, heifit es in § 39 Absatz 1: »Pfarrerinnen und Pfarrer
sind auch in ihrer Lebensfithrung im familidren Zusammenleben und in ihrer Ehe an die
Verpflichtungen aus der Ordination (§ 3 Absatz 2) gebunden. Hierfiir sind Verbindlich-
keit, Verldsslichkeit und gegenseitige Verantwortung mafigebend« (ABIEKD 64 [2010],
307-329, 316).

17.  Verlasslichkeit und Verantwortung stirken. Eine Stellungnahme des Kirchenamtes
der EKD zur Verbesserung des Rechtsschutzes fiir gleichgeschlechtliche Lebenspartner-
schaften und zur besonderen Bedeutung und Stellung der Ehe«, hg. vom Kirchenamt der
EKD, Hannover 2000.
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onell entweder naturrechtlich oder schépfungstheologisch begriindet. Will man
auf diese beiden Begriindungsfiguren der Ethik nicht mehr zuriickgreifen — und
in der evangelischen Theologie haben sie spitestens seit den 1970er Jahren keinen
breiten Riickhalt mehr — dann ist offen, wie iiberhaupt Institutionen konstituiert
werden kénnen. Die Aufgabe, die bisher nur unzureichend eingel®st ist, besteht
darin, Institutionen auf der Grundlage von Freiheit, Vernunft und gesellschaft-
lichen Ubereinkiinfren zu begriinden.’® Die EKD hielt — mit Ausnahme eines
Kammertextes von 1998", der aber weitgehend unbeachtet und ohne Wirkung
blieb — grundsitzlich bis heute am Institutionengedanken der Ehe fest. Dass die
Orientierungshilfe des Rates der EKD »Zwischen Autonomie und Angewiesen-
heit« von 2013% so gelesen werden kann, als wiirde das Institutionenverstandnis
der Ehe aufgegeben, diirfte einer der Griinde fiir die heftigen und verbreitet ab-
lehnenden Reaktionen auf diesen Text gewesen sein. In seiner Stellungnahme zur
»Ehe fiir alle« bezeichnet der Rat die Ehe als »Zukunftsmodell« und betont ihre
bleibende Bedeutung. Er gebraucht den Begriff »Ehe fiir alle« selber nicht, lasst
also die Frage der Aquivokation unberithrt. Damit befindet der Rat sich uneinge-
schrinkt auf der bisherigen Linie der EKD.

Der andere Referenzpunkt ist die Frage, ob die Generativitit als nichtdiskrimi-
nierendes Differenzkriterium taugt. Dieses Kriterium ist in den Verlautbarungen
der EKD nach und nach in den Hintergrund getreten. Allerdings ist es in der Ori-
entierungshilfe »Mit Spannungen leben« von 1996, die wahrscheinlich bis heute die
stirkste Wirksamkeit von allen einschligigen Verdffentlichungen der EKD hatte,
das entscheidende Argument, warum zwischen der Segnung homosexueller Men-
schen (nicht ihrer Partnerschaft!) und der Ehe unterschieden werden muss: » Auf-
grund der theologischen Urteilsbildung muss aber gesagt werden, dass die Fiille
der fiir das menschliche Leben wesentlichen Funktionen so nur in Ehe und Familie
maéglich ist. Das zeichnet sie als Leitbilder aus.« Zu den »wesentlichen Funktionen«
wird die Generativitit gerechnet.?!

18. Vgl. hierzu u. a. den Beitrag von Peter Dabrock »Brauchen wir eine neue evange-
lische Institutionenethik >« in: Zwischen Autonomie und Angewiesenheit — Die Orientie-
rungshilfe der EKD in der Kontroverse, hg. vom Kirchenamt der EKD, Hannover 2013,
35-44.

19. Gottes Gabe und personliche Verantwortung. Zur ethischen Orientierung fiir das
Zusammenleben in Ehe und Familie. Diesen Text der nur in dieser einen Ratsperiode be-
stehenden »Kammer fiir Ehe und Familie« gab der Rat unter dem Vorsitzenden Klaus En-
gelhardt auf seiner letzten Sitzung im Oktober 1997 als Kammertext frei und beauftragte
das Kirchenamt, ihn mit einem kritischen Vorwort zu veréffentlichen. Im Vorwort wurde
das Institutionenverstindnis des Textes angefragt sowie die Auflésung der Verbindung
Familie mit Ehe und Generativitit. Die EKD erwihnte diesen Text spiter weder irgendwo
noch zitierte sie thn. Tatsachlich ist er mehr oder weniger vergessen, auf jeden Fall wir-
kungslos geblieben.

20. Zwischen Autonomie und Angewiesenheit. Familie als verlissliche Gemeinschaft
starken. Eine Orientierungshilfe des Rates der EKD, hg. vom Kirchenamt der EKD, Han-
nover 2013.

21. Mit Spannungen leben. Eine Orientierungshilfe des Rates der EKD, hg. vom Kir-
chenamt der EKD, Hannover 1996, Dieser Text wurde im Auftrage des Rates (unter sei-
nem Vorsitzenden Klaus Engelhardt) von einer Ad-hoc-Kommission unter Vorsitz von
Wilfried Harle erarbeitet.
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Im Jahre 2000 wurde in einer Stellungnahme des Kirchenamtes das Kriterium
der Generativitit nicht mehr verwendet. Die Unterscheidung zwischen der Ehe mit
ihrem Leitbildcharakter und gleichgeschlechtlichen Partnerschaften wurde jetzt
ganz pragmatisch damit begriindet, dass gleichgeschlechtliche Partnerschaften fiir
die Mehrheit der Menschen keine mogliche Option sind und dass sich alle rechtli-
chen Regelungen fiir gleichgeschlechtliche Partnerschaften an der Ehe orientieren.?
Auch in der Orientierungshilfe 2013 wurde das Argument der Generativitit nicht
mehr vertreten. Familie griindete nun nicht mehr allein auf Generativitit, sondern
auf Generationalitit. Es sei an dieser Stelle darauf verwiesen, dass diese Verschie-
bung, die hinsichtlich der Bewertung von Beziehungen und Familie schliissig er-
scheint, auf dem Gebiet der sog, »reproduktiven Selbstbestimmung« erheblichen
ethischen Klarungsbedarf auslést. Deshalb ist die Verschiebung von Generativitit
zu Generationalitit als Argumentationsmuster auch unter denen, die die Verinde-
rungen im Familienbild begriifien, umstritten.

Der Rat befindet sich im Juni 2017 also vollkommen auf der Linie der Mei-
nungsbildung der EKD der letzten Jahre, wenn er die Generativitit als Differenz-
kriterium nicht ins Feld fiihrt. An diesem Punkt ist allerdings eine deutliche Diffe-
renz zum Schreiben des katholischen Biiros an die Abgeordneten des Bundestages
auszumachen. Darin heifit es:

Kirche, Staat und Gesellschaft teilen die Erfahrung, dass in der Ehe die Aspekte einer
verldsslichen Paarbeziehung und der Weitergabe des Lebens der leiblichen Eltern an ihre
Kinder in besonderer Weise verbunden sind.

6. Zur Beschlusslage in den Landeskirchen

In mehreren Landeskirchen gab es seit 2013 eine Angleichung von Trauung (fiir
die Ehe) und Segnung (fiir gleichgeschlechtliche Partnerschaften). Als erste Lan-
deskirche vollzog diese Wende 2013 die Evangelische Kirche von Hessen und Nas-
sau. Thr folgten 2016 die Evangelische Kirche im Rheinland, Evangelische Kirche
Berlin-Brandenburg Schlesische Oberlausitz und die Evangelische Kirche in Baden.
_ Insofern war die Stellungnahme des Rates der EKD zwar auf Ebene der EKD-
Auflerungen an dem einen Punkt der vollstindigen rechtlichen Gleichstellung
neu; sie kann sich jedoch in der Landschaft der Landeskirchen verorten, in denen
diese Verinderung nach intensiven theologischen Diskussionen teilweise schon
vollzogen wurde. In anderen Landeskirchen wurde diese Verinderung immerhin
schon diskutiert. So verwundert es nicht, dass nach der Entscheidung des Bun-
destags aus mehreren Landeskirchen — zumindest inoffiziell — zu héren war, man
wolle die Angleichung von Trauung und Segnung priifen. Als erste setzte dies die

Zum historischen Verstindnis: Der »Engelhardt-Rat« der Ratsperiode 1991-1997 nahm
sich des Themas Ehe und Familie in mehreren Verlautbarungen an. Als einziger Rat setzte
er eine eigene »Kammer fiir Ehe und Familie« ein, die den o. g. weitgehend wirkungslo-
sen Text erarbeitete. Parallel setzte er eine Ad-hoc-Kommission ein, die den Text »Mit
Spannungen leben« und damit den bis heute wirksamsten Text auf diesem Themenfeld
erarbeitete. Vgl. hierzu K] 123. Jg. 1996, Giitersloh 2000, 3-59.

22. Verlisslichkeit (wie Anm. 16).
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Gesamtsynode der Evangelisch-Reformierten Kirche um, die im November 2017
cinstimmig eine gemeinsame Trauordnung fiir traditionelle Eheschlieflungen und
fiir gleichgeschlechtliche Paare beschloss.

Alle Landeskirchen der EKD (einschlieflich der Landeskirchen, die gleichzeitig
Gliedkirchen der VELKD sind) befinden sich auf einem Weg der Zulassung der
Segnung fiir gleichgeschlechtliche Partnerschaften und der Offnung der Pfarrhduser
fiir solche Lebensformen, oder sie debattieren dariiber. Besondere Aufmerksamkeit
erregte die Tagung der Landessynode in Wiirttemberg im November 2017, auf der
trotz des unterstiitzenden Votums des Landesbischofs ein Gesetzesentwurf des
Oberkirchenrates zur Einfithrung von Segnungsgottesdiensten die erforderliche
Zweidrittelmehrheit um zwei Stimmen verfehlee >

Eine Ubersicht iiber den Sachstand in den Landeskirchen der EKD Ende 2017
bietet evangelisch.de.?”

Praxis der Segnung / Trauung gleichgeschlechtlicher Partnerschaften
in den Gliedkirchen der EKD

(Ubersicht aus dem Kirchenamt der EKD, Ref. 315, OKR Dr. Roger Mielke, erweitert um
Riickmeldungen auf eine E-Mail-Umfrage ans dem Amt der VELKD [OKR Dr. Johannes
Goldenstein].— Stand: 6. 11. 2017 erweitert und aktualisiert durch KR Dr. Anne-K. Pap-
pert, Ref. 6.03 - Stand: 10. 9.2019)

23. www.reformiert.de/nachricht/items/trauordnung-auch-fuer-homosexuelle-paa-
re.huml.

24, www.elk-wue.de/fileadmin/Downloads/Wir/Synode/bub/2017_03_beratenbe-
schlossen.pdf.

25. www.evangelisch.de/inhalte/111225/20-11-2014/segnung-homosexueller-bunt-
wie-ein-regenbogen.
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1. Offentliche Verantwortung der Kirche

1. Die Griindung der »Allianz fur Weltoffenheit, Solidaritéat,
Demokratie und Rechtsstaat — gegen Intoleranz,
Menschenfeindlichkeit und Gewalt«

Von Thomas Fischer

1. Einleitung

Am 11. Februar 2016 trat die » Allianz fiir Weltoffenheit, Solidaritit, Demokra-
tie und Rechtsstaat — gegen Intoleranz, Menschenfeindlichkeit und Gewalt« im
Rahmen einer gemeinsam organisierten Pressekonferenz in Berlin erstmals an die
Offentlichkeit. In dem gemeinsamen Aufruf mit dem Titel »Die Wiirde des Men-
schen ist unantastbar« verlichen die in der Allianz zusammengeschlossenen Part-
nerorganisationen ihrer tiefen Sorge Ausdruck,

[...] dass rechtspopulistische und rechtsextreme Gruppierungen das Thema Flucht und
Migration derzeit dazu nutzen, Feindseligkeit zu schiiren und unsere freiheitlich-demo-
kratische Ordnung in Frage zu stellen. Jeder Form von Hass, Rassismus, Beleidigung oder
Gewalt treten wir mit Entschiedenheit entgegen.

Der DGB-Vorsitzende Reiner Hoffmann, auf dessen Mit-Initiative hin das neue
Biindnis zustande gekommen war, erklirte bei der Erdffnung der Pressekonferenz:

Sowas gab es noch nie! [Die Allianz fiir Weltoffenheit ist] wohl eine der grofiten zivilge-
sellschaftlichen Allianzen, die wir bislang in Deutschland gesehen haben.

In der Tat handelte es sich bei der Allianz um einen Zusammenschluss von
Organisationen und Verbinden, der die Zivilgesellschaft und Wirtschaft Deutsch-
Iands in ihrer ganzen Bandbreite abbildet. Ihr gehérten neben den Sozialpartnern,
vertreten durch den Deutschen Gewerkschaftsbund (DGB) und die Bundesverei-
nigung Deutscher Arbeitgeberverbinde (BDA), die katholische Deutsche Bischofs-
konferenz (DBK), der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), der
Zentralrat der Juden in Deutschland, der Koordinationsrat der Muslime in Deutsch-
land, der Deutsche Olympische Sportbund (DOSB), der Deutsche Naturschutzring
(DNR) sowie der Deutsche Kulturrat an. Weiteres Griindungsmitglied der Allianz
war die Bundesarbeitsgemeinschaft der Freien Wohlfahrespflege (BAGFW).!

1. Neben dem Rat der EKD sind als evangelische Beteiligte zu nennen: Arbeits-
gemeinschaft der Evangelischen Jugend in Deutschland e.V. (AE]); Chorverband in der
Evangelischen Kirche in Deutschland; CVJM Gesamtverband in Deutschland e. V.; Evan-
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Auf Ebene einzelner Linder und auch auf kommunaler Ebene existierten De-
mokratieblindnisse und -netzwerke in vergleichbarer Zusammensetzung zwar
schon deutlich linger als die Allianz fiir Weltoffenheit. Thr eigentliches Novum
lag aber darin, dass es sich bei den Allianzpartnern durchgingig um einige der
grofiten Bundesorganisationen bzw. bundesweit organisierten Dachverbidnde in
unserem Land handelt.

Ausléser der Griindung dieser »Bundesallianz« waren die politischen Entwick-
lungen, die seit dem Oktober 2014 immer deutlicher erkennen lieflen, wie massiv
die Gefahr wachsender gesellschaftlicher Spaltung durch die antidemokratische und
menschenfeindliche Stimmungsmache eines erstarkenden Rechtspopulismus zuge-
nommen hatte. Schon kurz nach den gewalttitigen Ausschreitungen von »HoGeSa«
(»Hooligans gegen Salafisten«) in K&ln hatte »Pegida« (»Patriotische Europier ge-
gen die Islamisierung des Abendlandes«) im Herbst 2014 erstmals zu sogenannten
» Abendspaziergingen« in Dresden aufgerufen«. Bereits zuvor — im Spidtsommer
— war die erst 2013 gegriindete Partei »Alternative fiir Deutschland« (AfD) in die
Landtage Brandenburgs, Thiiringens und Sachsens eingezogen, nachdem sie dort
gezielt mit islam- und fremdenfeindlichen Parolen Wahlkampf gemacht hatte.

Im ersten Halbjahr 2015 schien es dann zunichst so, als ob sich die Lage etwas
beruhigen wiirde. Der AfD gelang es zwar in den Wahlen in Bremen und Ham-
burg, erstmals Sitze in westdeutschen Landesparlamenten zu gewinnen. Sie schnitt
dort aber deutlich schlechter ab als in den vorangehenden drei ostdeutschen Land-
tagswahlen. Zudem hatte der eurokritische Kurs der Partei, der bislang im Fokus
der AfD-Wahlkampfstrategie gestanden hatte, deutlich an Zugkraft verloren. Die
Zukunftsaussichten schienen diister fiir die Partei, nachdem Bernd Lucke mit Un-
terstiitzung des vélkisch-nationalen Fliigels im Vorsitz von Frauke Petry verdringt
worden war und mit seiner bisherigen wirtschaftsliberalen Fiihrungsriege die Partei
verlassen hatte. In allen Wahlerumfragen lag die AfD zu diesem Zeitpunkt deutlich
unter fiinf Prozent.

Das Bild dnderte sich aber schlagartig, nachdem die Zahl an Fliichtlingen, die
Deutschland erreichten, nach Offnung der ungarisch-osterreichischen Grenze im
September 2015 sprunghaft anstieg. Im Dezember 2015 bezeichnete Alexander
Gauland, der damalige stellvertretende Bundessprecher der AfD, die »Fliichtlings-
krise« und die von Bundeskanzlerin Angela Merkel (CDU) mit den beriihmt ge-
wordenen Worten » Wir schaffen das!« umschriebene Zuversicht, dass Deutschland
den Zuzug hunderttausender Gefliichteter verkraften und organisieren kénne, als
Geschenk fiir seine Partei. Die AfD vollzog nun endgiiltig den Rechtsruck zu
einer volkisch-nationalistischen Anti-Einwanderungspartei und legte in den Um-
fragewerten gewaltig zu. Im Frithjahr 2016 erzielte sie bei den Landtagswahlen
in Baden-Wiirttemberg und Rheinland-Pfalz mit 15, 1 bzw. 12, 6 % zweistellige
Stimmergebnisse und wurde in Sachsen-Anhalt mit 23, 1 % sogar zweistirkste

gelische Akademien in Deutschland e. V. (EAD); Evangelische Arbeitsgemeinschaft Fa-
milie e. V. (EAF); Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kriegsdienstverweigerung und
Frieden (EAK); Evangelische Freiwilligendienste; Evangelische Seelsorge in der Bundes-
wehr (EAS); Evangelischer Verband Kirche-Wirtschaft- Arbeitswelt e. V. (KWA); Evange-
lisches Missionswerk in Deutschland; Vereinigung Evangelischer Freikirchen e, V. (VEF).
Als weitere Beteiligte sind die Aktion Sithnezeichen Friedensdienste e. V (ASF) und die
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen e. V. (ACK) zu nennen.
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Kraft nach der CDU (29, 6 %). Im September folgten die Wahlen in Mecklenburg-
Vorpommern und Berlin, wo sie ebenfalls zweistellig abschnitt — in Mecklenburg-
Vorpommern erreichte sie mit 20, 8 % wiederum den zweiten Platz, diesmal hinter
der SPD (30, 6 %).

In der zweiten Jahreshilfte 2015 prigten zunehmend Begriffe, wie »Fliichtlings-
chaos«, » Asylchaos«, »Fliichtlingsflut« oder sogar »Fliichtlingstsunami« die politi-
sche und mediale Debatte — Wasser auf die Miihlen der Rechtspopulisten, das thnen
zusitzliche Wihlerinnen- und Wihlerstimmen zutrieb. Weiter aufgeheizt wurde
das 6ffentliche Klima vor allem durch die Diskussion um die Geschehnisse auf der
Kolner Domplatte in der Silvesternacht 2015, wo es zu massiven sexuellen Uber-
griffen, Belistigungen und Raubfillen von jungen Minnern gegen hunderte Frauen
gekommen war — unter den Tatverdichtigen etliche Asylbewerber. Und auch die
doppelte Welle von Terroranschligen in Paris, die im Januar und November 2015
von militanten Islamisten begangen wurden, trugen zu einem wachsenden Gefiihl
der Verunsicherung in der Offentlichkeit bei. Von den Rechtspopulisten wurden
all diese Vorfille systematisch instrumentalisiert, um die humanitir begriindete
Aufnahme von Gefliichteten in Deutschland gleichzusetzen mit einer massiven
Bedrohung der inneren Sicherheitslage.

Gleichzeitig zeigte der drastische Anstieg von Gewalttaten gegen Asyl- und
Fliichtlingsunterkiinfte, der im Laufe des Jahres 2015 zu beobachten war, wie
massiv die steigenden Fliichtlingszahlen die Fremdenfeindlichkeit geschiirt hat-
ten. Schlaglichtartig soll in diesem Zusammenhang nur an den Brandanschlag im
sachsen-anhaltinischen Tréglitz und die fliichtlingsfeindlichen Ausschreitungen
im sichsischen Heidenau erinnert werden. Insgesamt war die Zahl dieser Angriffe
von 199 im Jahr 2014 auf {iber 1.000 im Jahr 2015 angestiegen.

Binnen kiirzester Zeit hatte sich damit das &ffentliche Stimmungs- und Mei-
nungsbild radikal verindert. Stand zu Beginn noch das beeindruckende Engagement
der zahllosen ehren- und hauptamtlichen Helfer im Mittelpunkt der Fliichtlingsde-
batte —als Ausdruck eines weltoffenen Deutschlands und seiner Willkommenskul-
tur —, so war es dem erstarkenden rechtspopulistischen und rechtsextremistischen
Lager bis zum Jahresende 2015 gelungen, mit seinen menschenverachtenden und
demokratiefeindlichen Parolen den &ffentlichen und politischen Diskurs wesent-
lich zu prigen.

Ausschlaggebend fiir die Griindung der » Allianz fiir Weltoffenheit« war in dieser
Situation der Wille aller beteiligten Organisationen und Verbinde, der wachsenden
Polarisierung der offentlichen Debatte und den immer unverhohleneren Versuchen
der Rechtspopulisten rund um die AfD und Pegida, den demokratischen Zusammen-
halt unserer vielfiltigen Gesellschaft zu schwichen, entschlossen Einhalt zu gebieten.
Der Anspruch der Allianzpartner war es, als starke Stimme der zivilgesellschaftlichen
Mitte deutlich zu machen, dass eine grofie Mehrheit der Menschen in unserem Lande
das Zusammenleben in gesellschaftlicher Vielfalt als wertvolles Gut betrachtet, sich
deshalb fiir unsere freiheitlich-demokratische Grundordnung einsetzt und zu den
Grundsitzen unseres demokratischen Rechtsstaats steht. Die Allianz fiir Weltoffen-
heit hatte sich zum Ziel gesetzt, jeder Form von vélkischem Nationalismus, Intole-
ranz, Menschenfeindlichkeit und Gewalt entschieden entgegenzutreten und mit aller
Entschlossenheit dafiir zu sorgen, dass die Unantastbarkeit der Wiirde des Menschen
fiir niemanden und von niemandem in Frage gestellt wird.

102



Die Allianz wollte ein starkes Signal fiir Demokratie, Solidaritit und Weltof-
fenheit setzen. Dafiir unterstiitzt sie Initiativen wie »die Woche des biirgerschaft-
lichen Engagements«, arbeitet mit Demokratiebiindnissen und -netzwerken auf
lokaler und regionaler Ebene zusammen und fiihrt eigene Veranstaltungen durch.
So fiihrte sie in ihrem Griindungsjahr neben der Veréffentlichung ihres Aufrufs vom
Februar 2016 im Vorfeld der Landtagswahl in Baden-Wiirttemberg gemeinsam mit
dem DGB-Bezirk Baden-Wiirttemberg eine 6ffentliche Podiumsdiskussion durch
und {ibernahm die Schirmherrschaft iiber das »Konzert der Religionen« der Meck-
lenburgischen Staatskapelle in Wismar. Sie meldete sich als Stimme der Vernunft
offentlich zu Wort — u. a. zu dem Bombenschlag auf den Briisseler Flughafen vom
Mirz 2016, zu der Serie von Gewalttaten in Nizza, Wiirzburg, Miinchen, Ansbach,
Reutlingen und dem franzésischen Saint-Etienne-du-Rouvay, die im Sommer 2016
die Menschen mit Angst erfiillten, sowie zu dem Anschlag auf dem Weihnachts-
markt an der Berliner Gedichtniskirche Ende 2016.

Mit diesen Aktivititen entfaltete die Allianz Signalwirkung in der Fliche, Ihr
Griindungsaufruf wurde von rund 200 bundesweiten Organisationen der Zivil-
gesellschaft unterstiitzt.? Zusitzlich wurden im Griindungsjahr 2016 analog zu
der Zusammensetzung der Allianz auf Bundesebene eigene »Allianzen fiir Welt-
offenheit« auf Landes- und Kommunalebene ins Leben gerufen — namentlich in
Schleswig-Holstein, Diisseldorf und Essen.

Zum Tag der deutschen Einheit 2018 startete die Allianz fiir Weltoffenheit die
Initiative »Deutschland #vereint« und rief Menschen, die sich privat, beruflich, in
Vereinen, Parteien und Organisationen fiir den Zusammenhalt der Gesellschaft
und gegen Rassismus und Ausgrenzung engagieren, dazu auf, eigene Fotos zum
Thema auf der Webseite www.deutschland-vereint.de hochzuladen. Damit sollte
tiir die Respektierung der Wiirde des Menschen geworben und ein Zeichen fiir ein
weltoffenes und demokratisches Deutschland gesetzt werden. Der Ratsvorsitzende
der EKD, Heinrich Bedford-Strohm, erklirte dazu, dass die auslinderfeindlichen
Ausschreitungen von Chemnitz die Zerbrechlichkeit der Gesellschaft gezeigt hit-
ten. Zugleich gebe es »in Deutschland eine tiefe Sehnsucht nach Halt und Orien-
tierungx, die der Klirung bediirfe,

aus welcher Kraft und mit welchen Grundorientierungen wir leben. Unsere Antwort auf
jeden rechtspopulistischen Vereinfacher, auf jede menschenverachtende Parole, egal ob
aus Ost oder West,

konne »nur trotzige Zuversicht sein«.?

Im niichternen Riickblick muss man konstatieren, dass die Allianz trotz ih-
rer prominenten Partner und der Notwendigkeit ihres Anliegens nur in Maflen
erfolgreich war. Auf weitere, von allen Partnern mitgetragene Texte konnte man
sich nicht mehr einigen.

2. Siehe Liste unter www.allianz-fuer-weltoffenheit.de,
3.  wwwekd.de/allianz-fuer-weltoffenheit-startet-mitmach-aktion-38072.htm:
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2. Die kirchliche Berichterstattung iiber die Griindung

Am Griindungstag berichtete auch der Evangelische Pressedienst (epd) iiber die
Allianz und zitierte sowohl den Ratsvorsitzenden der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD), Landesbischof Heinrich Bedford-Strohm, als auch Pfarrer
Ulrich Lilie, den Prisidenten der Diakonie Deutschland.! Bedford-Strohm erklarte:
»Gerade in schwierigen Zeiten muss die Gesellschaft zusammenstehen und sich fiir
ihre Schwichsten einsetzen«. Lilie rief zum konstruktiven Dialog mit besorgten
Biirgern auf, zugleich aber auch zu »klarer Kante« gegen Rechtsextreme:

Mehr als 500 Angriffe gegen Fliichtlinge und ihre Unterkiinfte im letzten Jahr zeigen, dass
noch nicht jeder in unserer Gesellschaft verstanden hat, dass die Wiirde jedes einzelnen
Menschen unantastbar ist.

Die Evangelische Nachrichtenagentur idea berichtete in der Ausgabe vom sel-
ben Tag auf Seite 5 von der Griindung und zitierte den Ratsvorsitzenden mit dem
Satz:

Jenseits von politischen Standpunkten setzen wir uns fiir die Grundhaltung ein, aus der
unsere Gesellschaft lebt: Deutschland ist ein weltoffenes Land, dessen Verantwortungs-
horizont nicht an den eigenen Grenzen endet.’

Dariiber hinaus kamen auch der Vorsitzende der katholischen Bischofskonferenz,
Kardinal Reinhard Marx (Miinchen) und der Sprecher des Koordinationsrates der
Muslime, Zekeriya Altug (Hamburg) zu Wort.

Das online-Portal des Magazins Chrismon berichtete nicht nur ausfiihrlich, u. a.
mit einem sechsminiitigen Video-Interview mit dem Ratsvorsitzenden, sondern
kommentierte auch die Zielsetzung des Biindnisses.

Weil das Biindnis mit dem sperrigen Namen »Allianz fiir Weltoffenheit, Solidaritit, De-
mokratie und Rechtsstaat« auf so vielen Schultern ruht, ist der Griindungsaufruf von zwei
Stringen geprigt: Einer klaren Festlegung der moralischen Linien, die die Mitte der Ge-
sellschaft von rechts und links abgrenzen, und zugleich dem Willen, die ganze Bandbreite
der Sorgen und Bedenken von Menschen innerhalb dieser Linien aufzugreifen. Er liest
sich wie ein Gegenprogramm zur fremdenfeindlichen »Pegida«-Bewegung und eine de-
monstrative Unterstiitzung des »Wir schaffen das« von Bundeskanzlerin Angela Merkel
(CDU), das in der Politik mehr und mehr infrage gestellt wird.

Fiir die badische Landeskirche erklirte deren stellvertretender Landesbischof
Helmut Strack: »In Baden stehen wir voll hinter dieser Allianz und ihren Werten.
Sie tragen unsere Gesellschaft«. Die Unantastbarkeit der Menschenwiirde, sei »un-
mittelbarer Ausdruck des Evangeliums und der Liebe Gottes, die allen Menschen
gilt«. Das von der Bundesregierung beschlossene Verbot des Familiennachzugs von

4.  Epd Zentralausgabe, Nr. 29, 11. Februar 2016, 1-2.
5. idea, Nr. 39, 11. Februar 2016, 5.
6.  hrtpsi//chrismon.evangelisch.de/artikel/2016/32005/allianz-fuer-weltoffenheit-
solidaritaet-demokratie-und-rechtsstaat-berlin-gegruendet-bedford-strohm.
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Biirgerkriegsfliichtlingen und die Festlegung vermeintlich sicherer Herkunftslinder
seien das falsche Signal.?

Auch auf der Internetseite der Siebenten-Tags-Adventisten in Deutschland
wurde ausfiihrlich iiber das neue Biindnis berichtet.® Dabei wurde auch auf das
seit dem Jahr 2015 bestehende eigene Aktionsbiindnis »Gemeinsam fiir Fliichtlinge«
hingewiesen, das in den Bundeslindern Berlin, Brandenburg, Sachsen, Sachsen-
Anhalt und Thiiringen 25 lokale Initiativen und Projekte unterstiitzt.

3. Dokumente

Aufruf
»Die Wiirde des Menschen ist unantastbar«
Allianz fiir Weltoffenheit, Solidaritit, Demokratie und Rechtsstaat
— gegen Intoleranz, Menschenfeindlichkeit und Gewalt

Deutschland ist ein demokratisches und weltoffenes Land, eingebettet in die Européische
Union als Werte- und Wirtschaftsgemeinschaft, den universellen Menschenrechten ver-
pflichtet. In Deutschland leben seit Jahrzehnten Menschen unterschiedlicher Herkunft,
Kultur und Religion zusammen. Der im Grundgesetz verankerte Schutz der Menschen-
wiirde gilt fiir alle Menschen, gleich ob sie seit Generationen hier leben, zugewandert oder
als Fliichtlinge nach Deutschland gekommen sind.

Wer in seiner Heimat aufgrund von Krieg und Verfolgung um Leib und Leben fiirch-
ten muss, hat Anspruch auf Schutz in Europa. Wir treten dafiir ein, dass Deutschland auch
weiterhin seine humanitiren Verpflichtungen erfiillt. Zugleich steht aufier Frage, dass wir
unbedingt eine gemeinsame europiische Lésung brauchen, um Fluchtursachen wirksam
zu bekdmpfen und den Anliegen der vielen schutzsuchenden Menschen gerecht zu wer-
den. Kein Mitgliedstaat der Europaischen Union darf sich der gemeinsamen Verantwor-
tung entziehen.

Die Aufnahme und Integration der vielen Fliichtlinge sind verbunden mit grofien
gesellschaftlichen, 6konomischen und sozialen Herausforderungen. Tausende von Biir-
gerinnen und Biirgern sowie die haupt- und ehrenamtlichen Mitarbeiterinnen und Mitar-
beiter von Behorden, Polizei, Hilfs- und Wohlfahrtsorganisationen leisten Beeindrucken-
des. Dieses Engagement stehe fiir gesellschaftlichen Zusammenhalt. Die ungebrochene
Hilfsbereitschaft zeugt davon, dass Solidaritit und Mitmenschlichkeit zu den prigenden
Werten unserer Gesellschaft gehoren.

Deutschland braucht erheblich mehr Investitionen in seine Zukunftsfahigkeit. Dies
zeichnet sich bereits seit Langem ab, wird angesichts der hohen Fliichtlingszahlen aber
immer dringlicher. Wir bendtigen Investitionen in Bildung, Ausbildung und Beschafti-
gung, ausreichenden bezahlbaren Wohnraum, eine funktionierende &ffentliche Infra-
struktur sowie Sicherheit vor Gewalt. Menschen, die von Armut, Arbeitslosigkeit oder
fehlender sozialer Absicherung betroffen sind, diirfen bei der Losung der gegenwirtigen
Herausforderungen nicht vernachlissigt werden. Alle miissen die gleiche Chance bekom-
men, am gesellschaftlichen Leben teilzuhaben.

Die menschenwiirdige Aufnahme von Fliichtlingen, ihre Integration und die Verhin-

7.  www.ekiba.de/html/aktuell/aktuell_u.html?&m=318&artikel=98208& cataktue
11=331.

8.  www.adventisten.de/news/artikel/go/2016-02-11/die-wuerde-des-menschen-ist-
unantastbar/848/.
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derung von sozialer, kultureller und gesellschaftlicher Spaltung sind eine Gemeinschafts-
aufgabe. Bund, Linder und Kommunen, Wirtschaft und Gewerkschaften, Kirchen und
Religionsgemeinschaften, Organisationen der Wohlfahrtspflege sowie die gesamte Zivil-
gesellschaft miissen auch weiterhin Verantwortung tragen. Wir sind iiberzeugt, dass wir
die groen Herausforderungen, vor denen wir stehen, gemeinsam bewiltigen kdnnen.

Ein friedliches Miteinander und die Integration in die deutsche Gesellschaft gelingen
nur dann, wenn die Werte des Grundgesetzes und unseres gesellschaftlichen Zusammen-
lebens von allen akzeptiert werden. Dies bedeutet etwa, dass das Recht auf freie Ausiibung
der Religion ohne Unterschied anerkannt werden muss. Es bedeutet aber auch, dass nie-
mand die eigene kulturelle oder religidse Prigung als Deckmantel missbrauchen darf, um
die Grundrechte der Glaubens- und Gewissenstreiheit, der korperlichen Unversehrtheit
und der Gleichberechtigung von Mann und Frau in Frage zu stellen oder Minderheiten
zu diskriminieren. Dort, wo das Gewaltmonopol des Staates missachtet oder Straftaten
begangen werden, miissen die Titer strafrechtlich verfolgt werden. Straftiter mit auslin-
discher Staatsangehorigkeit miissen gegebenenfalls mit der Beendigung ihres Aufenthalts
in Deutschland rechnen.

Viele Fliichtlinge werden fiir lange Zeit oder dauerhaft bei uns bleiben. Jeder Einzelne
von ithnen muss als Mensch mit seinem Schicksal und seinen oft leidvollen Erfahrungen
wahrgenommen werden. Ein nachhaltiger Integrationserfolg setzt ausreichende Moglich-
keiten gesellschaftlicher Teilhabe sowie die Bereitschaft zur Integration voraus. Deutsch
zu lernen ist dabei genauso wichtig wie ein méglichst frither Zugang zu Integrationsmafi-
nahmen, Bildung, Kultur, Arbeit und Sport.

Die Eingliederung in den Arbeitsmarkt ist eine wesentliche Voraussetzung fiir eine
nachhaltige Integration von Fliichtlingen. Dafiir sind moglichst betriebsnahe Mafinah-
men, die den Einstieg in eine qualifizierte Berufsausbildung und deren erfolgreichen Ab-
schluss erméglichen, genauso wichtig wie Qualifizierungsmafinahmen zur Aufnahme ei-
ner Beschiftigung, Die Mafinahmen und Programme miissen zu einer Gesamtstrategie fiir
die Schaffung 6konomischer und gesellschaftlicher Teilhabechancen zusammengefiihrt
werden.

Wir wollen Demokratie und Rechtsstaat stirken. Wir stehen fiir Solidaritdt und Welt-
offenheit. Wir sind davon iiberzeugt: Jeder, der in unserem Land Schutz sucht, muss An-
spruch haben auf ein faires und rechtsstaatliches Verfahren. Auch denjenigen, die wegen
wirtschaftlicher Not und Elend nach Deutschland kommen und als Ergebnis eines rechts-
staatlichen Verfahrens keine Bleibeperspektive haben und deshalb in ihre Heimat zurtick-
kehren miissen, ist mit Empathie und Respekt zu begegnen.

Mit grofier Sorge erfiillt uns die Tatsache, dass rechtspopulistische und rechtsextreme
Gruppierungen das Thema Flucht und Migration derzeit dazu nutzen, Feindseligkeit zu
schiiren und unsere fretheitlich-demokratische Ordnung in Frage zu stellen. Jeder Form
von Hass, Rassismus, Beleidigung oder Gewalt treten wir mit Entschiedenheit entgegen.

Wir rufen dazu auf,

— die Fliichtlings- und Einwanderungsdebatte sachlich und lésungsorientiert zu filhren
statt 6ffenclich Ressentiments zu schiiren oder parteitaktische Interessen zu verfolgen,

— menschenfeindlichen Aufierungen und Handlungen, gleich woher sie kommen und
gegen welche Gruppe sie sich richten, entgegenzutreten,

— rechtsextreme, menschenverachtende Angriffe auf Gefliichtete und ihre Unterkiinfte,
auf Polizistinnen und Polizisten, auf Vertreterinnen und Vertreter der Presse sowie
Helferinnen und Helfer strafrechtlich konsequent zu verfolgen.

Wir treten ein fiir

— die Stirkung des gesellschaftlichen Zusammenbhalts,

— einen Dialog iiber kulturelle, religidse und soziale Unterschiede und die Schaffung
von Riumen der Begegnung,

— eine solidarische und nachhaltige Politik, die allen in Deutschland lebenden Menschen
gerechte Teilhabechancen eréffnet,
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— ein verbessertes Bildungsangebot als Schliissel fiir eine erfolgreiche gesellschaftliche
Integration,

— eine Fliichtlingspolitik, die im Einklang mit unseren humanitiren und menschen-
rechtlichen Verpflichtungen steht und faire Asylverfahren garantiert,

— den Schutz der Grundrechte, zu denen die Glaubens- und Gewissensfreiheit und das
Recht auf kérperliche Unversehrtheit ebenso zihlen wie die Gleichberechtigung von
Mann und Frau und das Diskriminierungsverbot,

— den Schutz aller Menschen vor Gewalt, Menschenfeindlichkeit und Fremdenhass,

— ausreichende finanzielle Vorsorge, damit die bestehenden und durch die Aufnahme
von Fliichtlingen zusitzlichen Aufgaben von Bund, Landern und Kommunen im Sin-
ne einer nachhaltigen Integration erfiillt werden kénnen,

— die Durchsetzung des staatlichen Gewaltmonopols bei der Bekdmpfung von Krimina-
litat und ein friedliches Miteinander ohne Gewalt,

— ein Europa, das die Menschenwiirde schiitzt und Perspektiven fiir ein friedliches Zu-
sammenleben schafft.

— Gerade in Krisenzeiten diirfen wir die rechtsstaatlichen, sozialen und humanitiren
Errungenschaften unserer Gesellschaft nicht aufgeben. Die Wiirde des Menschen zu
schiitzen, ist unser Ziel. Deshalb engagieren wir uns mit vereinten Kriften fiir Weltof-
fenheit, Solidaritit, Demokratie und Rechtsstaatlichkeit in Deutschland und Europa.

Pressemeldung der Evangelischen Kirche in Deutschland
vom 11. Februar 2016

(www.ekd.de/pm14_2016_allianz_fuer_weltoffenheit.htm)

Anlisslich der heute in Berlin vorgestellten » Allianz fiir Weltoffenheit« haben sich die bei-
den grofien christlichen Kirchen fiir den Schutz der individuellen Wiirde von Fliichtlingen
und Migranten in Deutschland und gegen ein Klima der Verunsicherung ausgesprochen.
»Wer mit Worten oder Taten zur Ausgrenzung und Herabsetzung von Fliichtlingen und
Migranten beitrégt, der kann sich nicht auf das Christentum berufenc, sagte der Berliner
Erzbischof Dr, Heiner Koch fiir die Deutsche Bischofskonferenz, »Menschenfeindlich-
keit und Fremdenhass stehen nicht nur im klaren Widerspruch zu den Werten unserer
freiheitlich-demokratischen Grundordnung, sondern zeugen letztlich immer von einer
tiefen Missachtung der christlichen Botschaft.«

Der Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), Landesbischof
Heinrich Bedford-Strohm, verwies auf das Engagement hunderttausender ehrenamtlicher
Fliichtlingshelfer in den Kirchengemeinden. »Es ist eine Botschaft der Kraft, die ich von
dort mitnehme. Die Verschirfung der Rhetorik, die demgegeniiber in der politischen De-
batte wahrzunehmen ist, steht im Widerspruch dazu und hilft nicht beim konstruktiven
Umgang mit den Herausforderungen. Sie fiihrt zu Verunsicherung, die lihmt anstatt zu
motivieren,« so der Ratsvorsitzende.

Das Biindnis kénne zu einer Stirkung des sozialen Grundkonsenses in Deutschland
beitragen, der sich aus einem Geist der Zuversicht speise, so die Bischéfe.

Die »Allianz fiir Weltoffenheit, Solidaritit, Demokratie und Rechtsstaat — gegen Into-
leranz, Menschenfeindlichkeit und Gewalt« hat sich am Donnerstag in Berlin vorgestellt.
In einem gemeinsamen Aufruf appellieren die zehn Allianzpartner angesichts der aktuel-
len Herausforderungen, demokratische Grundwerte und gesellschaftlichen Zusammen-
halt zu wahren sowie Hass und Intoleranz entschieden entgegenzutreten.

Bl
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Allianz firr Weltoffenheit ist bestiirzt iiber Anschlige in Briissel
und spricht den Angehérigen der Opfer ihr tiefes Beileid aus
(23. Mirz 2016)

Die in der Allianz fiir Weltoffenheit versammelten Organisationen sind tief bestiirzt iiber
die gestrigen Anschlige in Briissel. Sie sprechen den Angehérigen und Freunden der Op-
fer ihr Beileid aus. Die Attentater dieser Anschlige und ihre Drahtzieher miissen gefun-
den und bestraft werden. Die furchtbaren Attentate werden uns aber nicht abhalten, fiir
Toleranz und Weltoffenheit sowie gegen Hass einzutreten. Jetzt gilt es umso mehr, sich
gemeinsam gegen Intoleranz, Menschenfeindlichkeit und Gewalt zu wenden.

[

Aufklirung und Besonnenheit sind gefragt (3. August 2016)
Stellungnahme der Allianz fiir Weltoffenheit zu der jiingsten
Anschlagserie in Deutschland und Frankreich

Nizza, Wiirzburg, Miinchen, Ansbach, Reutlingen, Saint-Etienne-du-Rouvray — die Wel-
le morderischer Gewaltakte trifft uns bis ins Mark. Die erste — und natiirliche — Reakri-
on ist Verunsicherung bis hin zu Entsetzen. Daraus darf jedoch keine lihmende Angst
werden. Denn Angst war noch nie ein guter Ratgeber. Die meisten der Anschlige gehen
auf das Konto Einzelner. Die Motive der Titer unterscheiden sich von Fall zu Fall - sie
reichen vom Amoklauf {iber eine Beziehungstat bis hin zu Terrorakten, die tatsachlich in
Zusammenhang stehen mit den Fanatikern des IS.

Fassungslos haben wir in jiingster Zeit erleben miissen, wie eine Welle 6ffentlich in-
szenierter Gewalttaten iiber uns hereingebrochen ist. Thr Gefihrdungspotential fiir den
Zusammenhalt unserer Gesellschaft ist immens. Wir diirfen nicht zulassen, dass der um
sich greifende Schrecken instrumentalisiert wird.

Ohne Zweifel: Mit jedem Anschlag oder jedem schockierenden Angriff wird es
schwieriger, Unterschiede und Abstufungen wahrzunehmen. Doch mangelnde Differen-
zierung bringt uns einer Losung nicht naher. Im Gegenteil: Wenn wir nicht sorgfiltig von
Einzelfall zu Einzelfall unterscheiden, wenn wir nicht konsequent die vom IS pauschal
beanspruchte Drahtzicherrolle hinterfragen, spielen wir dem Terror seiner Gefolgsleu-
te zusatzlich in die Hinde. Dann ist es nicht mehr weit bis zu dem Punkt, an dem die
offentliche Stimmung in kollektive Schuldzuweisungen gegen Muslime und Fliichtlinge
umschlagt.

Wir sollten uns davor hiiten, in den populistischen Chor jener einzustimmen, die das
Schreckgespenst einer instabilen Sicherheitslage heraufbeschworen, um uns weiszuma-
chen, die Wurzel allen Ubels lige in unserer Aufnahmebereitschaft fiir schutzsuchende
Fliichtlinge oder gar in der Unméglichkeit eines friedlichen Miteinanders der Religionen.

Was wir stattdessen brauchen, ist eine Versachlichung der Debatte und eine Riickbe-
sinnung darauf, dass unsere Demokratie und unser Rechtsstaat auf gemeinsamen Werten
beruhen. Die Unantastbarkeit der Menschenwiirde, Weltoffenheit, Toleranz, Respekt und
Solidaritit sind die Basis unseres friedlichen Zusammenlebens. Sie bilden den Kitt, der
unsere pluralistische Gesellschaft trotz aller Unterschiede zusammenhalt.

Die Allianz fiir Weltoffenheit ruft deshalb Politik, Medien und die breite Offentlich-
keit zur Besonnenheit auf und zur Unterstiitzung unserer Sicherheitsbehrden. An erster
Stelle muss der Schutz der Menschen vor Gewalttaten stehen. Wir teilen die Auffassung,
dass die Polizei dafiir mehr Personal bendtigt und besser ausgestattet werden muss.

Aus Sicht der Allianz fiir Weltoffenheit besteht die eigentliche Bewihrungsprobe fiir
Staat und Gesellschaft, fiir die Demokratie in Deutschland und Europa nun darin, durch
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Transparenz und Information dafiir zu sorgen, dass weder die menschenverachtende Pro-
paganda des IS und anderer Terrororganisationen noch die wieder lauter werdende Stim-
mungsmache gegen Fliichtlinge auf fruchtbaren Boden fallen. Die Voraussetzung dafiir
ist, dass wir alle Augenmaf} bewahren.

Wir diirfen nicht zulassen, dass jene die Meinungshoheit in der 6ffentlichen Ausein-
andersetzung gewinnen, die auf Intoleranz und Ausgrenzung setzen. Wir diirfen uns nicht
einreden lassen, unsere Demokratie befinde sich im Ausnahmezustand. Um unser fried-
liches Zusammenleben zu sichern, miissen wir in allererster Linie verhindern, dass Angst
die Oberhand gewinnt. Dafiir miissen wir unseren Rechtsstaat stirken, das Vertrauen in
die Stabilitit und Handlungsfahigkeit unserer Demokratie festigen und Wege zur erfolg-
reichen Integration der bei uns lebenden Fliichtlinge weisen.

Erklirung der Allianz fiir Weltoffenheit zu dem Anschlag
auf dem Weihnachtsmarktan der Berliner Gedichtniskirche
(20. Dezember 2016)

Der Anschlag auf den Berliner Weihnachtsmarkt an der Gedichtniskirche erfiillt uns mit
grofier Bestiirzung, Entsetzen und Trauer. Mit tief empfundenem Mitgefiihl sind wir bei
den Opfern und ihren Angehérigen. Unsere Dankbarkeit und unser Respekt gehéren den
Sanitdterinnen und Sanititern, den Einsatzkriften und Ermittlungsbehorden, die umsich-
tig und besonnen auf die entsetzlichen Geschehnisse reagiert haben.

Die Allianz fiir Weltoffenheit ruft die Menschen in Deutschland dazu auf, angesichts
der Schreckensmeldungen vom Montagabend Augenmafl zu wahren. Mehr denn je brau-
chen wir jetzt eine sachliche Debatte, getragen von den gemeinsamen Werten, die unser
friedliches Zusammenleben erst ermdglichen. Die Unantastbarkeit der Menschenwiirde,
Weltoffenheit, Toleranz, Respekt und das Prinzip der Rechtsstaatlichkeit bilden den de-
mokratischen Kitt, der unsere pluralistische Gesellschaft trotz aller Unterschiede zusam-
menhilt. Politik, Medien und Offentlichkeit sollten nun mit Besonnenheit reagieren und
die Sicherheitsbehérden bet ihrer Aufklirungsarbeit unterstiitzen. An erster Stelle muss
der Schutz der Menschen vor Gewalttaten stehen.

Unter dem Eindruck des morderischen Terrorakts an der Berliner Gedachtniskirche
sieht sich unsere Allianz mehr denn je gefordert, aktiv fiir unsere freiheitlich-demokrati-
sche Grundordnung und den sozialen und kulturellen Zusammenhalt in unserem Land
einzutreten.

Wir diirfen nicht zulassen, dass Angst, Intoleranz und Ausgrenzung die Oberhand
gewinnen. Es gilt, das Vertrauen in die Stabilitit und Handlungsfihigkeit unserer demo-
kratischen und rechtsstaatlichen Institutionen zu stirken.

Um diesem gemeinsamen Anliegen eine starke Stimme zu verleihen, haben sich unter
dem Dach der Allianz folgende Partner versammelt: Bundesvereinigung der Deutschen
Arbeitgeberverbinde, Deutsche Bischofskonferenz, Deutscher Gewerkschaftsbund,
Deutscher Kulturrat, Deutscher Naturschutzring, Deutscher Olympischer Sportbund,
Evangelische Kirche in Deutschland, Koordinierungsrat der Muslime, Zentralrat der Ju-
den in Deutschland. Mitgetragen wird die gemeinsame Presseerklirung der Allianzpart-
ner von der Arbeiterwohlfahrt (AWO), der Diakonie Deutschland und dem Parititischen
Gesamtverband.
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2. Konsens und Konflikt: Politik braucht
Auseinandersetzung. Zehn Impulse der Kammer flr
Offentliche Verantwortung der EKD zu aktuellen
Herausforderungen der Demokratie in Deutschland (2017)

Von Alf Christophersen

1. Entstehungsgeschichte

Am 21. August 2017 wurde in der Berliner Franzosischen Friedrichstadtkirche in
Kooperation mit der Evangelischen Akademie zu Berlin das von der Kammer fiir
Offentliche Verantwortung der EKD unter Vorsitz von Prof. Dr. Reiner Anselm,
Miinchen, erarbeitete Impulspapier »Konsens und Konflikt« vorgestellt.' Im Vor-
wort zur Dokumentation dieser Veranstaltung betont Roger Mielke als Referent
fiir Offentliche Verantwortung im Kirchenamt der EKD und Geschiftsfiihrer der
Kammer, dass das Impulspapier auf eine Bitte des Rates der EKD vom Dezember
2016 hin in Angriff genommen wurde: »Populismus verstehen« — so lautete die
Vorgabe.

Maéglichst auf wenigen Seiten sollte die Kammer dem Rat [...] Empfehlungen zum Um-
gang mit populistischen Politikmustern, mit ihren Akteuren und Themen vorlegen.

Es entstand dann aber eine »grundsitzliche Besinnung auf Funktionsbedingungen,
auf Stand und Weg der Demokratie in Deutschland <%,

Im Bericht des Rates der EKD der Synode vom November 2017 hief§ es dann
entsprechend:

Unter dem Eindruck des Aufkommens populistischer Stromungen und der sich daraus
ergebenden Verdnderungen der politischen Landkarte hatte der Rat der EKD die Kammer
fiir Offentliche Verantwortung gebeten, eine Stellungnahme zur Frage des Populismus
zu erarbeiten. Die Frage zu Stand und Weg der Demokratie in Deutschland ist ebenfalls
Gegenstand eines 6kumenischen Arbeitsprozesses der Kammer fiir Offentliche Verant-
wortung und der Kommission fiir gesellschaftliche und soziale Fragen der Deutschen Bi-
schofskonferenz. Dieser Prozess fand seinen Auftakt in einer unter grofem 6ffentlichen

1. Konsens und Konflikt: Politik braucht Auseinandersetzung. Zehn Impulse der
Kammer fiir Offentliche Verantwortung der EKD zu akruellen Herausforderungen der
Demokratie in Deutschland, Franzosische Friedrichstadtkirche, Berlin, 21. November
2017 (epd Dokumentation 2017, Nr. 44). Das Impulspapier ist ebda., 24-34, abgedruckt
und selbststindig erschienen als: Konsens und Konflikt: Politik braucht Auseinanderset-
zung, Zehn Impulse der Kammer fiir Offentliche Verantwortung der EKD zu aktuellen
Herausforderungen der Demokratie in Deutschland, hg. von der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD), Hannover 2017 (auch unter: www.ekd.de/ekd_de/ds_doc/20170814
konsens_ und_konflike.pdf).

2. Ebda, 2.
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Interesse am 22. Mirz 2017 in Berlin durchgefiihrten Veranstaltung unter der Uberschrift
>Zwischen Polarisierung und Konsens«. Die Impulse dieser Veranstaltung, besonders be-
merkenswert sicher der Beitrag des (damaligen) Bundestagsprisidenten Norbert Lam-
mert, ermutigten die Kirchen, politische Polarisierung nicht nur zu beklagen, sondern,
unter Wahrung der rechtsstaatlichen Prinzipien, die politische Kontroverse zu suchen und
zu férdern. Das am 21. August 2017 ebenfalls in Berlin prisentierte Impulspapier [...]
fithrte diese Linie der Urteilsbildung weiter [...].°

Uber die Arbeit der Kammer fiir 6ffentliche Verantwortung wird zudem unter
der Rubrik »Schwerpunkte, Arbeitsergebnisse des letzten Jahres« mitgeteilt:

Das Jahr 2016 war geprigt durch die Neuberufung der Kammer und die damit zusam-
menhédngende Phase der Orientierung. Die Kammer diskutierte die Anlage eines Grund-
lagentextes zum »Offentlichen Protestantismus«. Im Kontext dieses Projektes wurde ein
Impulspapier erstellt.*

Die Prisentation des Impulspapiers stand im Zeichen der bevorstehenden Bun-
destagswahl vom 24. September 2017. OKR Mielke unterstrich, dass die Kammer
»eine Analyse« anbiete, »die helfen soll, die Zeichen der Zeit zu lesen«. Es gehe
darum

die innerkirchliche Auseinandersetzung zu 6ffnen, um heterogene Sichtweisen auf die
entscheidenden Fragen politischer Gestaltung in den Dialog zu bringen.

Das Papier »regt auch eine politische Auseinandersetzung um die notwendigen
Grenzziehungen des Raumes demokratischer Auseinandersetzung an. Schlieffilich
will es einen Beitrag der Kirchen zu den Aushandlungsprozessen und der Selbst-
verstindigung der freiheitlichen Demokratie leisten.«®

3. Bericht des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Teil B (schriftlich),
4. Tagung der 12. Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland, 12. bis 15. No-
vember 2017 in Bonn, EKD. Geschaftsstelle der Synode: Drucksache, I1/Teil B, Ab-
schnitt 3.3.2, 32. Zur im Bericht erwihnten Veranstaltung »Zwischen Polarisierung und
Konsens« s. www.eaberlin.de/seminars/data/2017/pol/zwischen-polarisierung-und-
konsens/?cy=20178cm=3.

4.  Bericht des Rates der EKD (wie Anm. 3), Abschnitt 6.1.4, 58f - Vgl. auch An-
selm, Reiner: Wie weit kann sich der sikulare Staat auf religiose Normen einlassen — oder:
von der eingespielten Enthaltsamkeit zur Rahmensetzung fiir plurale Konzepte des guten
Lebens, in: ZEE 61 (2017), 133-140, 139f. Anselm akzentuiert das Anforderungsprofil
eines »dffentlichen Protestantismus«: Dieser miisse »gleichberechtigt neben der individu-
ellen und der kirchlichen Dimension des evangelischen Glaubens zu stehen kommen [...].
Er zielt auf die Voraussetzungen des gesellschaftlichen Zusammenhalts und die Hinter-
grundiiberzeugungen, die fiir ein liberales Gemeinwesen unabdingbar sind. Er schafft die
Grundlage dafiir, dass iiber die Frage, wie wir in Zukunft leben wollen, eine gemeinsame
Debatte gefithrt werden kann«.

5.  Konsens und Konflikt (epd Dokumentation) (wie Anm. 1), 2.
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2. Die Kernaussagen des Impulspapiers®

Vorwort

In seinem Vorwort geht Heinrich Bedford-Strohm, Landesbischof und Vorsitzen-
der des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, darauf ein, dass Gesell-
schaften sich in einem steten Wandel befinden. Dies bewirkt auch eine »Verinde-
rung der Demokratie«. Obgleich durchaus Konflikte vorhanden waren, lasse sich
die bundesrepublikanische Nachkriegsgesellschaft als »stark konsensorientiert«
erfassen. Es existierte »eine breite Mitte [...], auf die hin man Konflikte moderieren
konnte« (6). Von dieser Beschreibung aus nimmt Bedford-Strohm Bezug auf die
EKD-Denkschrift von 1985 »Evangelische Kirche und freiheitliche Demokratie«”:
»Sie sah ihre Rolle vornehmlich darin, die von ihr vertretenen Werte und das Ori-
entierungswissen der christlichen Tradition in die Konsensfindung einzubringen. «
Wie ein Landervergleich zeigt, ist auch die gegenwirtige Lage innerhalb der Bun-
desrepublik »nach wir vor in hohem Mafle konsensorientiert und stabil« (6). Jedoch
konstatiert der Ratsvorsitzende eine Zunahme von Populismus, eine Debattenbe-
schleunigung durch digitale Medien und eine sich in diesen ausdriickende »Bruta-
lisierung des Tons«. Auszugehen ist davon, dass es Konflikte gibt, die nicht wieder
verschwinden. »Umso mehr stellt sich fiir alle gesellschaftlichen Krifte die Auf-
gabe, am Zusammenhalt der Gesellschaft mitzuwirken.« (6) Im Impulspapier wird
diese Situation erfasst. Es setzt sich mit dem Begriff »Populismus« auseinander und
kommt zur Frage, »wie die evangelische Kirche sich unter diesen Bedingungen mit
ihren Uberzeugungen, ihren Werten und ihrem Glauben in die politische Debatte
einbringen kann« (6f.). Bedford-Strohm spricht sich dafiir aus, die Demokratie-
denkschrift von 1985 aufzugreifen, zugleich aber auch neu entstandene Problem-
stellungen aufzunehmen. Die Frage, mit wem eigentlich zu reden und wann ein
Gesprich abzubrechen ist, hat an Bedeutung gewonnen. Vom Evangelium selbst
geht ein »starke[r] Freiheitsimpuls« aus, »fiir einen breiten, moglichst offenen Dis-
kursraum« (7). Mit dem Papier wird nun eine breite Zielgruppe fokussiert, die aus
vielfiltigen gesellschaftlichen Akteuren besteht, die sich fiir eine »Stabilitit der De-
mokratie« und eine »Fortentwicklung unserer offenen Gesellschaft« (7) einsetzen.
Der Ton des von der Kammer Vorgelegten ist nicht derjenige einer Verlautbarung,
sondern wurde diskursiv ausgerichtet.

Impuls 1: »Christliche Freiheit und Demokratie als Lebensform«

Den Einstieg bilden ein Bezug auf das 500. Reformationsjubilium im Jahr 2017,
Luthers Gedanke der »Freiheit eines Christenmenschen« und der Verweis darauf,
dass es ein langer Prozess war, der schliefllich »zu einer positiven Wiirdigung der
Demokratie« durch die evangelischen Kirchen fiihrte. »Sie interpretieren heute
die freiheitliche Grundordnung des Grundgesetzes als eine Entsprechung zu der

6.  Im Folgenden werden in diesem Abschnitt II. die Seitenangaben, die sich auf das
Impulspapier (wie Anm. 1) beziehen, direkt in Klammern im Haupttext angefiihrt.

7. Evangelische Kirche und freiheitliche Demokratie. Der Staat des Grundgeserzes
als Angebot und Aufgabe. Eine Denkschrift der Evangelischen Kirche in Deutschland,
hg. vom Kirchenamt im Auftrag des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Gii-
tersloh *1990.
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Freiheit, die das Evangelium von Jesus Christus erméglicht und verbiirgt.« (8)
Freiheit ist doppelt ausgerichtet: zum einen auf die eigenen Lebenschancen, die
es zu verwirklichen gilt, und zum anderen auf »Verantwortung gegeniiber dem
Nichsten«. Betont wird das »christliche Menschenbild« (8), dem die gegenwirtige
rechtsstaatliche Demokratie entspricht — auch mit Blick auf die Begrenztheit des
Menschen und seine Fehleranfilligkeit. Die Erscheinungsformen gegenwirtiger
Demokratie werden ihn ihrer »Verinderungsdynamik« problematisiert: Die bun-
desrepublikanische Gesellschaft »ist nicht nur pluraler und individueller geworden,
sondern auch fragmentierter und stirker von Konflikten geprigt« (8). Wenn Ha-
bermas im Riickblick auf das Jahr 1968 von einer »Fundamentalliberalisierung«®
sprach, bewahrheitete sich diese Einschitzung nicht. Vielmehr ist eine Zunahme
des Konfliktpotenzials auszumachen — auch auf internationaler Ebene. Anders als
es noch 1985 der Fall war, muss inzwischen davon ausgegangen werden, dass »mit
bleibenden Konflikten« zu rechnen ist. Die Demokratie »steht vor der Herausfor-
derung, erheblich vielfiltigeren Lebensformen gerecht zu werden und gleichzeitig
den gesellschaftlichen Zusammenhalt im Blick zu behalten. Zu dieser verinderten
Demokratie miissen sich die evangelischen Kirchen verhalten und sich deren weiter-
entwickelte Strukturen und Prozesse neu aneignen. Dazu gehért insbesondere die
Einsicht, dass der Konflikt nicht per se bereits eine Krise, sondern eher den Nor-
malfall der Demokratie darstellt. Daher ist es auch kein realistisches Ziel, jeglichen
Konflikt in Konsens zu iiberfiihren.« Entscheidend wird es sein, »Strukturen und
Mentalititen zu schaffen, die dabei helfen, mit Konflikten und Dissonanzen so um-
zugehen, dass deren destruktives Potenzial eingehegt wird« (9). Das Impulspapier
dokumentiert ein Ringen um »politische Kultur«, die von wechselseitiger Achtung
und Anerkennung der Biirgerinnen und Biirger »als Freie und Gleiche« (10) lebt.
Es richtet sich aus auf Praxis und Weiterentwicklung demokratischer Strukturen.
Die Kirchen kommen dabei in zweifacher Weise ins Spiel, geht es doch einerseits
um die Herausforderungen, denen sie sich stellen miissen, und andererseits um den
Beitrag, den sie fiir eine funktionierende Demokratie leisten kénnen:

Denn Christinnen und Christen wiirdigen und schitzen die Demokratie als den politi-
schen Raum, in dem sie — wie die Angehérigen anderer Religionsgemeinschaften auch —
thren Glauben in Freiheit ausiiben und das gemeinsame Leben aus threm Glauben heraus
mitgestalten kénnen (10).

Impuls 2: »Konflikt als Normalfall«

Demokratie zeichnet sich durch Vielfalt und Meinungsstreit aus — und dies unter
Gewaltverzicht, ob physisch oder psychisch. Die Verfasserinnen und Verfasser des
Papiers konstatieren: »Demokratische Verfahren 6ffnen einen Raum, in dem dieser
Streit ausgetragen werden kann und iiber Aushandlungsprozesse und Kompromisse
zu Entscheidungen fiihrt. Die rechtsstaatliche Ordnung bildet die Regeln fiir die
demokratische Urteilsbildung. Sie ist ein Schutzraum der Freiheit, die es gegen jene
zu verteidigen gilt, die sie auszuhebeln versuchen. Derzeit ist es hier von besonderer

8.  Habermas, Jiirgen: Der Marsch durch die Institutionen hat auch die CDU er-
reicht. Gesprich mit Rainer Erd, in: Frankfurter Rundschau, 11. Mirz 1988, 11. — Das Im-
pulspapier verfiigt iiber kein Literaturverzeichnis, auf Sekundirliteratur wurde verzichtet.
Der Habermas-Beleg wurde im vorliegenden Beitrag entsprechend erginzt.

113



Bedeutung, denjenigen entgegenzutreten, die unter Berufung auf einen angeblich
unmittelbar erfassbaren Volkswillen den Rechtsstaat infrage stellen.« Die »demo-
kratische Streitkultur« (11) hat sich in einer Vielfalt von Themen zu bewihren: von
sozialer Gerechtigkeit, iiber Zuwanderung bis hin zur Globalisierung.

Impuls 3: »Demokratische Streitkultur«

Maflgeblich ist, dass demokratische Streitkultur zu Entscheidungen fiihre, die dann
auch anerkannt werden. Hinter dieser Einsicht steht ein »hchst anspruchsvolle[s]
Leitbild«, das darauf gerichtet ist, eine » Aushhlung des demokratischen Raumes«
zu verhindern, wie im Verweis auf die Gefahr von »Echokammern« oder »sepa-
rierten Wirklichkeiten« in sozialen Netzwerken betont wird.

So sehr es gilt, die Chancen zur Partizipation zu nutzen, die eine internetbasierte Kommu-
nikation bieten kann, so sehr ist darauf zu achten, dass die Nutzung der sozialen Medien
nicht umschligt in eine neue Privatisierung von Diskursen (12).

Damit dies nicht geschieht, sind politische Offentlichkeit und Kultur unabdingbar.

Impuls 4: »Wandel gestalten — Vertrauen erhalten«

Der enorme gesellschaftliche Wandel und die Umbriiche der letzten Jahrzehnte
fithrten nicht nur zu neuen Méglichkeiten und Produktivitit, sondern etwa auch zu
einem von »Distanz oder Gleichgiiltigkeit« geprigten Traditionsverlust. Bei vielfa-
chen Uberschneidungen entstehen neue Formen »gesellschaftliche[r] Bruchlinien«:
die einen nehmen den »Wandel als Chance« wahr, die anderen haben Angst, »zu
den Verlierern des Wandels zu gehoren« (14). Eine grofie Rolle spielt der Innova-
tionsdruck, der wiederum mit dem jeweiligen Bildungsgrad und — in Abhingigkeit
von sozialen Verhiltnissen — mit einem unterschiedlichen Grad an Partizipations-
moglichkeiten verbunden ist. Subjektive und objektive Faktoren greifen ineinander.
Konstatiert werden auch »die Schattenseiten freiheitlicher Lebensweisen«:

Bei denen, die die Chancen der Freiheit nicht zu nutzen vermégen oder nicht nutzen
mochten, verdichten sich leicht wirtschaftliche Abstiegsingste und der Eindruck, Behei-
matung zu verlieren. Das fithrt zu einer Mentalitat der Abgrenzung gegen das Fremde und
»die Fremden«.

In den Fokus nach Ursachen und Verantwortlichkeiten suchender Kritik geraten
rasch Formen »der etablierten Politik« (15): »Bei allen Zwingen der globahslerten
Okonomie und der daraus sich ergebenden weiteren Dynamisierung sind fiir eine
demokratische Politik deshalb drei Dinge zentral: den Wandel zu gestalten, auf die
Bedingungen sozialen Ausgleichs und Zusammenbhalts zu achten sowie Riume des
Vertrauten und des Vertrauens zu erhalten.« (16)

Impuls 5: »Wer ist zugehorig?«

Thematisiert werden die Bewegungen von Flucht und Migration, die, wenn es um
die Frage nach »Zugehérigkeiten« geht, auf demokratische Prozesse verwiesen
sind. Menschrechte und staatsbiirgerliche Rechte sind mit den Dimensionen »eu-
ropdischer Verantwortung« in Zusammenhang zu bringen, wobei gleichzeitig die
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»vertrauten Riume des Nationalstaats«, aber auch Begriffe wie »kulturelle Iden-
titat« und » Abstammung« (17) problematisiert werden. Besonders gefragt sind
»die Méglichkeiten zivilgesellschaftlicher Partizipation«, die von einer besonderen
Situation bestimmt sind, in der sie sich bewihren miissen:

Die deutliche Spannung zwischen der Supranationalisierung und der Demokratie bietet
den Nihrboden fiir politische Positionen, die einem Isolationismus im Namen der Demo-
kratie das Wort reden (18).

In den gesellschaftlichen Debatten

bedarf es jedoch des Mutes, gerade auch die kontroversen und schwierigen Themen als Auf-
gabe der demolratischen Urteilsbildung und des politischen Handelns zu begreifen und
sie nicht etwa der Kraft der herrschenden Verhiltnisse oder der Miarkte zu iiberlassen (19).

Impuls 6: »Demokratie geht alle an«

Entgegengetreten wird im 6. Impuls einem »Misstrauen gegeniiber der Demokra-
tie«. Politik darf nicht »als ein Geschift von Eliten« diskreditiert werden. Begriifit
wird eine seit geraumer Zeit erkennbare »Profilierung politischer Positionen« und
eine »Repolitisierung« (20) der Debattenlage. Die Notwendigkeit politische Bil-
dung wird dabei als besonders relevant hervorgehoben.

Impuls 7: »Reprisentation stirken«

Wie kann einem Verzicht auf Beteiligung an politischen Entscheidungsprozessen
und einem Riickzug aus zivilgesellschaftlichem Engagement begegnet werden — lau-
tet die hier gestellte Frage. Erneut kommt es zu einer Aufnahme des Elitebegriffs,
kénnen doch an der »Bruchlinie zwischen den >Eliten< und dem angeblich nicht
mehr reprisentierten »Volk« [...] politische Programme ansetzen, die einfache und
klare Identititen anbieten und die politische Arena mit dem Anspruch betreten,
den nicht mehr geh6rten Gruppen eine politische Stimme anzubieten« (22). Neue
politische Gruppierungen sind daraufhin zu befragen, ob sie den gesamtgesellschaft-
lichen Diskurs produktiv aktivieren, ob sie »die >Reprisentationsliicke« wirklich
schlieffen oder ob sie das nur behaupten und selbst die Klientelpolitik betreiben,
die sie zu tiberwinden vorgeben« (23).

Impuls 8: »Horbereite Politik«

Populistische Politik kann »die etablierten politischen Krifte« dazu nétigen, »ihre
eigenen Positionen neu zu schirfen und >responsiver« zu gestalten« (24), wodurch
demokratische Prozesse durchaus gestirkt werden. Als eine Grundvoraussetzung
wird eine verstindliche Sprache benannt, die auch vor »Emotionen als Quellen und
Mittel des Politischen« (25) nicht zurtickschrecken darf.

Impuls 9: »Grenzen der Auseinandersetzung«
Bei aller Gesprichsbereitschaft ist auch eindeutiger Widerspruch notwendig:

Mit denen, die das demokratische System in seinem Kern angreifen méchten, gilt es nicht,
den Dialog zu suchen, sondern ihnen ist entgegenzutreten (26).
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Impuls 10: »Die Kirchen als Orte demokratischer Beteiligung«

Die Kirchen haben, wenn sie sich fiir die »politische Kultur« einsetzen, die Auf-
gabe, »im Anerkennen und Aneignen der Demokratie deren enge Verbindung mit
den Werten des Christentums selbstbewusste zu vertreten«, ohne dabei »die Frei-
heit anderer Religionen, Weltanschauungen und Uberzeugungen« zu verneinen.
Sie miissen sich als einen »Spiegel der pluralistischen Gesellschaft« (27) verstehen
und dabei die durchaus auch in thnen vorhandene Unsicherheit gesellschaftlichen
Wandlungsprozessen gegeniiber beriicksichtigen:

Den klaren Positionierungen der kirchenleitenden Personen und Gremien, dem aufieror-
dentlichen Engagement vieler Gemeinden, der Diakonie und der Werke und Verbande fiir
die Aufnahme gefliichteter Menschen steht bei einem beachtlichen Teil der Kirchenmit-
glieder Skepsis hinsichtlich der wachsenden Vielfalt und des sozialen Wandels gegeniiber.
Unbeschadet des klaren und richtigen Eintretens fiir die Rechte von Minderheiten und
Gefliichteten miissen wir wahrnehmen, dass die Sorge angesichts des Wandels und der
Herausforderungen, die eine pluraler werdende Gesellschaft und gerade auch die tech-
nologisch-6konomischen Verinderungen mit sich bringen, bis in die Leitungsebenen der
evangelischen Kirchen hineinreicht (27).

Theologisch begriindet werden diese Einsichten vor allem durch Verweise auf
die in Christus geschehene Verséhnung und die »unverlierbare Wiirde« jedes Men-
schen.

Das Evangelium ruft Menschen auf den Weg des Glaubens, des Friedens und der Versoh-
nung. Dieser Grund der Kirche soll auch ihre tatsichliche Gestalt und ihre Praxis prigen.
Die Kirchen selbst sollen Orte sein, an denen Menschen diese Anerkennung und diesen
Frieden erfahren und dann selbst dafiir eintreten (27).

Die so formulierte Evangeliumsbotschaft wird als »eminent politisch« (28) einge-
stuft. Die Kirchen sollen sich vor diesem Hintergrund als »Foren« verstehen, die
es ermoglichen, nicht nur Konflikte auszutragen. Sie miissen sich auch mit Angsten
auseinandersetzen und Dialoge fithren. So werden die Kirchen zu »Orte[n] demo-
kratischer Beteiligung« (28). Selbstkritisch miissen sie sich aber auch stets fragen,

ob nicht manche in politischen Diskursen vertretene moralische Uberzeugung als eine
Stigmatisierung anderer Positionen verstanden werden kann und damit den Abbruch der
demokratischen Auseinandersetzung mit sich bringt, anstatt die Demokratie zu stirken —
und zwar innerhalb der Kirchen ebenso wie innerhalb der Gesellschaft.

Unbedingt zu wahren sind die Grenzen, die zwischen Recht und Moral bestehen;
denn: »Hinter dem Recht miissen sich auch die versammeln kénnen, die nicht
dieselben Uberzeugungen teilen.« (28) Kirchen kénnen somit als »Orte der Suche
nach Kompromissen« in Erscheinung treten. Unter der Annahme, dass sich nicht
alle gesellschaftlichen Konflikte auch 16sen lassen, muss es gelingen, sie auszuhalten.
Besondere Aufmerksamkeit ist auf die die Felder » Asyl und Migration« zu richten.
Gezielt ermutigt und aufgefordert werden im Impulspapier »auch diejenigen, die
gefliichtet und neu in unserem Land angekommen sind, [...] sich aktiv am demo-
kratischen Wettstreit und politischen Prozess zu beteiligen« (29).
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3. Die Priisentation des Impulspapiers am 21. August 2017 in Berlin’

Zum Programm der Berliner Veranstaltung zur Vorstellung des Impulspapiers ge-
hérten, neben einer Begriiflung des Akademiedirektors Riidiger Sachau, zunichst
zwei kurze Vortrige (Reiner Anselm, Miinchen, und Rebekka A. Klein, Bochum).
Es schloss sich eine Podiumsdiskussion an (Anselm, Klein, Hans Joas, Berlin, und
Andreas Busch, Gottingen; Moderation: Paul Nolte, Berlin). Markus Droge, Bi-
schof der EKBO und Mitglied des Rates der EKD kommentierte abschlieflend die
Debatte. In der bereits im ersten Abschnitt (I.) angefithrten epd-Dokumentation
sind die einzelnen Beitrige, einschliefflich einleitender Statements von Joas und
Busch, wiedergegeben. Hinzu kommen eine Zusammenfassung der Diskussion
durch R. Mielke, das Impulspapier selbst sowie vier Beitrige aus der epd-Bericht-
erstattung.’®
Biindig konstatiert Riidiger Sachau einfithrend:

Viele Jahre war das freiheitsverheiffende Modell anziehend, die Zahl der Demokratien
wuchs und wuchs weltweit. Aber gegenwirtig miissen wir uns auch mit der gegenlaufi-
gen Entwicklung auseinandersetzen, Freiheit und Demokratie werden zur negativen Folie
fiir Dekadenz und Verfall. Die positiven und die destruktiven Folgen der Globalisierung
wirken mitten hinein in unser Nachdenken iiber unsere Verantwortung hier und heute.
Aber die Anfragen an unser Modell werden nicht nur in der Ferne gestellt, sondern sind
in Form populistischer Bewegungen mitten unter uns. Der Zweifel am bisherigen Weg ist
mitten unter uns, auch in den Kirchen, Und er lisst sich weder durch das Zusammenrii-
cken in einer gefiihlten Mitte noch durch Ausgrenzungen beseitigen (5).

Das vorgelegte Papier sei nun gerade keine Denkschrift, sondern vielmehr »Posi-
tionspapier zur Diskussion« (6). :

Der Miinchener Systematische Theologe und Ethiker, Reiner Anselm, riickte
als Vorsitzender der Kammer fiir &ffentliche Verantwortung in seinem Beitrag zu-
nichst Hintergrund und Zielsetzung des Papiers in den Vordergrund." Noch im
Hintergrund des Béckenforde-Theorems erkennt er

Uberzeugungen [...], die eher zu einer christlichen Aristokratie denn zu einer Demokratie
passen; die Demokratie, die die Kirchen unterstiitzen und zu ihrer Sache machen, ist im
Grunde eine spezifische Form der Elitedemokratie, bei der es darum geht, dem Wankel-
mut, Individualismus und auch der Irrationalitdt der Wihler die orientierungsstiftende
Kraft der eigenen Soziallehre entgegenzuhalten. Demokratische Verfahren sollen zwar zur
Auswahl des Fithrungspersonals genutzt werden, nicht oder nur sehr z6gernd aber fiir
weitergehende partizipative Elemente (7). :

9.  Indiesem Abschnitt werden die Seitenangaben, die sich auf die epd Dokumentati-
on (wie Anm. 1) beziehen, direkt in Klammern im Haupttext angefiihrt.

10. Auferungen von Paul Nolte finden sich in der epd Dokumentation nicht. Zu sei-
ner Position s. aber unten unter Dokumente, Nr. 5.

11. Vgl. dazu entsprechend auch: Anselm, Reiner: Die Elitendemokratie tiberwinden.
Die Kirchen miissen aus der Bundestagswahl Konsequenzen zichen, in: Zeitzeichen 18
(2017), H. 11, 8-11.
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Die Kirchen wiirden sich »[b]is heute [...] eher als moralische Letztinstanzen denn
als gleichberechtigte Akteure im demokratischen Wettstreit« sehen. Sie reklamieren
fiir sich einen gewissen moralischen Paternalismus, indem sie in Anspruch nehmen,
zu wissen, was das moralisch richtige Verhalten ist.« (7) Zwar habe

[d]as in der christlichen Soziallehre verankerte Politikmodell der Bundesrepublik [...] zur

Prosperitit und zu einem so zuvor nicht gekannten inneren Frieden gefiihrt,

allerdings gebe es auch »die Schattenseiten dieser Entwicklung, ndmlich ihr parti-
zipatives Defizit und ihre Tendenz zur moralisierenden Bevormundungx.
Schon die Proteste der Jahre um 1968 hitten gezeigt:

Konsens wird dadurch erreicht, dass abweichende Positionen aus der Debatte ausge-
schlossen werden — und zwar mit moralischen Argumenten. In einer pluraler gewordenen
Gesellschaft fiihrt das dazu, dass immer mehr Positionen an den Rand gedringt werden
—und ebenso der Anteil derer kleiner wird, die sich von der Politik und auch den Kirchen
reprasentiert fithlen. Das Auftreten neuer politischer Gruppierungen, das Entstehen neuer
zivilgesellschaftlicher Akteure, die sich nicht nur im linksliberalen, sondern auch im rech-
ten politischen Spektrum verorten, ist die logische Konsequenz dieser Entwicklung (7).

Erforderlich sei es deshalb, dass die Kirchen ihr Verhiltnis zur Demokratie neu
bestimmen. Aus theologischer Perspektive betont Anselm, dass das Evangelium
dem Gesetz vorzuordnen sei. Diese Verhiltnisbestimmung miisse klar differenziert
werden. »Demokeratie ist unserer Uberzeugung nach diejenige Staatsform, die beide
Elemente, Evangelium und Gesetz, am besten miteinander verbindet.« (8)

Ein wesentliches, das Papier bestimmendes Element trete bei einem Vergleich
»gegenwirtige[r] Debatten iiber ethisch-politische Konfliktfelder mit den Aus-
einandersetzungen etwa um die Friedenspolitik in den 1980er Jahren, aber auch
um die richtige Politik der Wiedervereinigung« zutage. Es werde sofort deutlich,

dass das Meinungsspektrum in der evangelischen Kirche kleiner geworden ist. Distanzie-
rung und Gleichgiiltigkeit sind die Folge — Demobilisierung ist hier das Aquivalent zur
Mobilisierung im Raum des Politischen: Die Menschen kehren der Kirche den Riicken (8).

Dies kénne dann geindert werden, wenn es gelinge, »Kirche und Politik gleicher-
maflen auseinandersetzungsbereiter zu machen« (8). In den Bahnen des Papiers
bewegen sich dann Anselms Ausfiithrungen zur Kirche als »Raum [...] fiir politische
Kontroversen«, in dem sich die diskursive Méglichkeit er6ffne, dass sich »konkur-
rierende Einschitzungen« (9) streitbar und fair begegnen.

Rebekka A. Klein, Professorin fiir Systematische Theologie an der Ruhr-Univer-
sitit Bochum, kommentiert den Arbeitsprozess der Kammer fiir 6ffentliche Verant-
wortung, deren Mitglied sie ist, und fragt in ihrem Kommentar: »Zu viel Konsens,
zu wenig Konflikt?« Die Impulse des Papiers sieht sie von der Absicht getragen,

innerhalb der Demokratie eine Demokratisierung zu initiieren, ihr eine Reform angedei-
hen zu lassen und das Recht des Unruhestiftens und die ihm innewohnende Streitigkeit
nicht von vornherein zu dimonisieren, wie es in politischen wie kirchlichen Debatten nur

allzu oft geschieht (12).
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An dieser Stelle verweist Klein auf einen in »Zeitzeichen« erschienenen Beitrag ihres
Bochumer Kollegen Giinter Thomas, »Wider den kirchlichen Populismus. Warum
das AfD-Bashing evangelischer Kirchenvertreter einfach téricht ist«.!? Die ganz ei-
gene Qualitit des Konfliktes werde, so die Systematikerin, im Papier unterschitzt.

Klein benennt drei Faktoren, die stirker zu beachten seien, und unterstreicht
zundchst:

Soziale Spaltungen und Dissense sind als konstitutiv fiir den demokratischen Prozess des
Ringens um das Wohl der ganzen Gesellschaft anzusehen. Sie sind nicht pathologisch,
sondern nur unsere Verdringung dieser Dissense ist es.

Als zweiten Punkt fiihrt sie aus:

Da jeder Uberzeugung und jedem Argument ein Zwang innewohnt, den ich auf den an-
deren ausiibe, wire es naiv, die Demokratie als eine Regierungs- oder Lebensform zu be-
greifen, die frei von jeglicher Gewaltsamkeit und jeglichen sozialen Ausschliissen ist oder
jemals sein konnte. Eine solche Sichtweise provoziert vielmehr den Gegenbeweis derer,
die sich durch die vorherrschenden politischen Programme zu Recht unterdriickt und
ausgeschlossen sehen.

Als dritter Faktor wird dann benannt, dass »jeder Konsens [...] nur ein konflikthaft
errungener und in Konflikten aufrecht zu erhaltender Konsens« sei. »Denn jeder
Konsens schliefit andere mégliche Konsense aus.« (13)

Klein vertritt die Einsicht, dass auch das vorgelegte Papier »auf der Grundlage
von Dissensen errungen« wurde und es »noch heute im Dissens der Mitglieder
der Kammer« stehe.

Seine Entstehung war nicht frei von Spaltung im Sinne eines Ausschlusses anderer, alter-
nativer Argumente. Dennoch oder gerade deshalb, weil er durch die Austragung dieser
Konflikte hindurchging, bildet er eine auf Zeit tragfihige Grundlage, um weiter an der
Demokratisierung der Demokratie und damit an ihrer Reformierung zu arbeiten (13).

In einem weiteren Schritt setzt sich Klein mit dem Phinomen des Populismus
auseinander und gelangt zu einem von ihr in seiner Substanz nicht niher ausge-
fithrten Urteil, das allerdings nicht zuletzt mit Blick auf den verwendeten Begriff
des »Totalitiren« und die Formulierung »Untermenschen« durchaus erkldrungs-
bediirftig wire:

Wenn die demokratische Regierungsform nicht zu einem totalitdren und in sich geschlos-
senen Metadiskurs erstarren soll, wie sie es gegenwirtig in weiten Teilen ist, darf sie die
Gesellschaft niemals — auch nicht als Zivilgesellschaft — als eine in der demokratischen
Ordnung vollstindig aufgehende Gréfle betrachten. Denn es wird immer wieder poli-
tische Forderungen von Menschen geben, die hier mit uns leben, die aber innerhalb des
gegenwirtig vorherrschenden demokratischen Konsenses nicht integriert werden kon-
nen. Dies ist offen und ehrlich anzuerkennen und diesen Menschen ist vollumfénglich das
Recht zuzugestehen, diese Forderungen dennoch im politischen Diskurs zu artikulieren,

12. Thomas, Giinter: Wider den kirchlichen Populismus. Warum das AfD-Bashing
evangelischer Kirchenvertreter einfach téricht ist, in: Zeitzeichen 18 (2017), H. 7, 18.
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ohne sofort als Untermenschen zu gelten. Das utopische Projekt, dass die ganze Gesell-
schaft zum Ort, zur Lebensform der Demokratie werden kénnte und Demokratie damit
zeitenthoben verriumlicht, muss daher eines der Hauptangriffsziele der neuen politischen
Bewegungen sein und bleiben (14).

Hinsichtlich des Umgangs mit populistischer Rhetorik, die »immer auf der
Grenze zwischen Aufbau und Abbau, zwischen Konstruktion und Subversion
agiert«, zeige es sich, »wie verfestigt oder wie krisenhaft das bestehende [sc. de-
mokratische] System bereits ist«. Dem Populismus weist Klein in Konsequenz
ihrer Uberlegungen zu, dass er »in gewisser Weise eine parasitire Existenz« sei.
»Er lebt und nihrt sich von der Macht seiner Gegner, die er subversiv zu seiner
Macht >machte.« (14) Im Umgang mit populistischen Erscheinungsformen erweist
es sich fiir Klein als

Gretchenfrage [...], inwiefern wir unsere Konsense nach auffen hin zementierten oder
aber sie immer wieder der konflikthaften Offnung aussetzen, so schmerzlich dies auch
sein mag, Erst wenn wir dies tun, wird auch die populistische Rhetorik neuer politischer
Bewegungen sich nicht mehr nur als Stérfall, sondern als folgenreiche Verschiebung unse-
res demokratischen Status quo begreifen lassen.

Als aus ihrer Sicht offene Problemstellung benennt Klein abschlieflend die Frage,

inwieweit es nun aber mit der evangelischen Freiheit vereinbar oder eben nicht
vereinbar ist, diese radikal-demokratische Sichtweise auf die neuen politischen Be-
wegungen mitzutragen (14).°

Der Soziologe Hans Joas begriifit in seinem Statement »Um die >konstitutive
Gerechtigkeit« streiten« das Impulspapier, das sich von anderen Verlautbarungen
vor allem auch dadurch abhebe, dass es auf einseitige Moralisierungen verzichte
und selbstkritisch sei. Besonders im Verlauf der 2015 einsetzenden Fliichtlingskrise
habe er » Anstofi« genommen

13. Zu Kleins Position hinsichtlich der von ihrer problematisierten Leistungskraft
von Konsens und Kompromiss vgl. kritisch einen Aufsatz des Gottinger Systematikers
Christian Polke: Populismus als Herausforderung fiir die demokratische Zivilgesellschaft.
Eine ethisch-theologische Perspektive, in: ZEE 62 (2018), 200-212, hier: 202, Anm. 5.
Polke bezieht sich auf: Klein, Rebekka A.: Radikale Pluralitit als Herausforderung fiir
Theologie und Kirche, in: EvTh 77 (2017), 313-319. Vgl. zum Hintergrund auch Polke,
Christian: Uber kulturelle und nationale Identitit. Anmerkungen zu einem verdrangten
Thema, in: ZEE 62 (2018), 244-247. Der Religion schreibt er eine besondere Differen-
zierungsstirke zu: »Sie kann vielleicht mehr noch als andere Groflen, angeleitet durch
ihre theologische Differenzkompetenz, auf die Unterscheidung von Recht und Moral,
Staat und Nation, Kultur und Religion achten. Deshalb gilt ihr kritisches Augenmerk
den voreiligen Schliefungen von Debatten und Diskursen.« (ebda., 246) Polke vertritt
zudem die These, dass »in Zeiten wachsender Verunsicherung iiber die Globalisierung
[...] Heimatverbundenheit und Identititsbediirfnis nicht dazu fiithren« diirften, »dass das
Unabgegoltene, ja die Schuld in Geschichte und Gegenwart in Vergessenheit gerit, schon
um der hoffentlich besseren Zukunft willen nicht« (ebda., 247).
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an den Auflerungen aus der evangelischen Kirche, denen zufolge es sich hier gar nicht
eigentlich um politische, sondern individualmoralische Entscheidungen handle und auf-
zukliren sei, warum es selbst in Kirchengemeinden Krifte gebe, die gegen eine so offen-
sichtlich dem Geist des Christentums entsprechende Politik opponierten.'

7Zu drei Punkten des Papiers formuliert Joas Einwinde: 1) Die Formulierung im dritten
Impuls (dort S. 12), dass »Demokratien [...] immer wieder Gefahr« liefen, »weit hin-
ter ihrem eigenen Leitbild zuriickzubleiben« (15), wertet er als »bemerkenswerte[n]
Euphemismus«. Die Differenz sei vielmehr wesentlich grofier; genannt werden:

a. der oft verdeckte Einfluss wirtschaftlicher Interessenvertreter auf die demokratische
Willensbildung bis hin zur offenen Kiuflichkeit von politischen Entscheidungen; b. die
zunehmende Verlagerung wesentlicher politischer Entscheidungen auf supranationale
Ebenen; c. die Schwichung der Parlamente durch Uberforderung im Zeitmafl und in der
Komplexitit der Entscheidungsmaterien; d. die wachsende soziale Ungleichheit in der po-
litischen Partizipation« (15).

Der Begriff des »Wandels« werde 2) im Papier zu pauschal eingesetzt. Unter Be-
zug auf die Uberlegungen zur »Zugehorigkeit« im fiinften Impuls bringt Joas mit
Michael Walzer und William Barbieri den auch von ihm préferierten Begriff »kon-
stitutive Gerechtigkeit« ins Spiel. Wenn es darum gehe, neue Staatsbiirger aufzu-
nehmen, miisse dies demokratisch entschieden werden. Hierbei seien zwar »eine
Vielzahl von Kriterien zu beriicksichtigen; mit dem Verweis auf Menschenrechte
und universale Menschenwiirde allein sind sie aber nicht zu bewiltigen. Das Im-
pulspapier bleibt in dieser Hinsicht allerdings ganz abstrakt. Es spricht nur von zu
priifenden Fragen, ohne allerdings den Versuch zur Benennung klarer Kriterien
zu unternehmen, und endet mit dem schrecklich paternalistischen Satz gegeniiber
denjenigen, die Vorbehalte haben: >Auch ihre Anfragen miissen gehort werden.
Wer darf da in einer Demokratie nur >gehort werdens, wer >hért« da allein?« (17)

Aus politikwissenschaftlicher Perspektive duflert sich Andreas Busch biindig:
»Komplexitit wahrnehmen — dem Dialog einen Raum geben«. Die Funktion der
Kirche erkennt er auf dem Gebiet der Beratung, innerhalb politischer Zusammen-
hinge selbst spiele sie »keine entscheidende Rolle«. Richtig sei es, »konkrete Festle-
gungen auf bestimmte (partei-)politische Positionen zu vermeiden« (18). Die zumal
in den Kammern der EKD, aber auch in den Evangelischen Akademien praktizierte
Dialogkultur lobt Busch ausdriicklich. Sie liefie sich »vielleicht als Meta-Einfluss
auf den politischen Prozess interpretieren, denn iiber die Etablierung eines solchen
Diskussions- und Umgangsstils hat die Kirche Einfluss auf das Politikmodell der
Bundesrepublik genommen und dieses positiv (mit-)geprigt« (18).

In seinem Schlusswort (»Mut zur inhaltlichen Auseinandersetzung«) geht Bi-
schof Drége gezielt auf eine von ihm konstatierte »neue Qualitit« und den rasanten
Wandel der politischen Debatten und Kontroversen ein. Im Papier werde

das Aufkommen sich neu profilierender Positionen nicht nur negativ bewertet, wie dies
vielfach innerhalb der evangelischen Kirche gesehen wird, sondern als >ambivalent< im
Wortsinn, also als zwiespiltig.

14. Joas verweist auf seine kleine Schrift: Kirche als Moralagentur, Miinchen 2016.
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In der Berliner Podiumsdiskussion vermisste er die Einsicht, »dass [...] durchaus
auch ein starkes destruktives Potential in den neuen Bewegungen lebendig ist«
(20). Der konstruktive Charakter eines neuen Rechtspopulismus sei etwas zu stark
herausgestellt worden. Entscheidend ist fiir Droge die Frage:

Sind wir als evangelische Christen bereit, auch andere Grundpositionen im Diskurs zu
héren und uns argumentativ mit ihnen auseinanderzusetzen; andere, als die, die viele im
Bereich der evangelischen Kirche bisher als Allgemeingut unserer Gesellschaft verstanden
haben und bei denen sie sich mit ihrer eigenen theologischen und ethischen Anschauung
zu Hause fiihlen konnten? (20)

Wie Joas warnt auch der Bischof vor einer Moralisierung der Diskurse. Droge
gibt sich gewiss:

Der Text macht Mut zu verschirften inhaltlichen Auseinandersetzungen und warnt davor,
aus Harmoniebediirfnis bestimmte inhaltliche Positionen grundsitzlich auszuschlieflen,
um einen Freiraum zu gewinnen, in dem der gewohnte moderate Positionsaustausch wei-
ter gepflegt werden kann, Natiirlich vorausgesetzt, diese Positionen iiberschreiten nicht
die rote Linie der freiheitlichen Demokratie und der Menschenrechte! (21)

Den Gemeinden kénne das Papier dazu verhelfen, ihr Konfliktldsungspotential
zu erweitern.

Roger Mielke prisentiert »Schlaglichter aus der Podiumsdiskussion«; dabei
heben sich zunichst die Verweise auf den produktiven Gehalt von Debattenkultur
und Vielfalt heraus.” Fiir erwihnenswert hilt er zudem unter Beteiligungs- und
Aktivierungsaspekt die »emotionale Seite der Politik« (22), die in Deutschland
jedoch nicht besonders ausgeprigt sei. Mielke fasst zusammen:

Immerhin wurde auch die Frage beriihrt, ob die politische Ordnung des Grundgesetzes
tiberhaupt noch einen geeigneten Rahmen fiir »das Politische« abgebe und nicht vielmehr
ein »neues Grundgesetz« gebraucht werde. Ist der Konflikt um das Politische durch die
Verfahren der liberalen Demokratie derart eingehegt, dass man sich schon lingst in einem,
so die eingiingige Begriffsbildung von Colin Crouch, »postdemokratischen« Zustand be-
finde, dessen Regelwerke dann nahezu zwangsliufig durch die populistischen Angriffe
»unterlaufen« werden. Es meldete sich auch ein leiser Zweifel, ob es nicht eine Uberfor-
derung der Demokratie sei, alle Abhilfe von deliberativen Verfahren zu erwarten, die nach
aller Erfahrung iberwiegend von den »Gebildeten« genutzt werden. (22)

Auch die, wie es heifit, »kosmopolitischen Eliten«, die die Globalisierung als

Chance begreifen, werden eigens problematisiert und mit ihren Gegnern konfron-
tiert, Es komme zu Abkopplungsprozessen:
Eine die geographischen und politischen Grenzen weit iiberschreitende, auf den Bildungs-
grad und die wirtschaftliche Teilhabe an transnationalen Netzwerken bezogene Schicht von
gesellschaftlich relevanten Akteuren und politischen Entscheidern tue sich sehr schwer da-
mit, die Anliegen der Menschen an der Peripherie zu héren und ernst zu nehmen. (23)

15. Vgl. auch den Bericht iiber die Berliner Prisentation, inshesondere auch der Podi-
umsdiskussion, von Christina Bachmann: Evangelisches Positionspapier fordert zu Streit-
kultur auf (www.pro-medienmagazin.de/gesellschaft/kirche/2017/08/22/evangelisches-
positionspapier-fordert-zu-streitkultur-auf.
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Der Dokumentation der Berliner Prisentation ist ein Abdruck des Positionspa-
piers beigefiigt. Auflerdem werden zu diesem und seinem Kontext vier Texte aus
der epd-Berichterstattung hinzugesetzt (die beiden gewichtigeren sind unten im
Abschnitt »Dokumente« aufgenommen unter Nr. 1 und 2).

4. Weitere Aspekte der Rezeption

Uber die Berliner Veranstaltung zur Prisentation des Impulspapiers hinaus fallen die
Reaktionen in Verdffentlichungen eher reduziert aus — dies gilt sowohl fiir gelegent-
liche Beziige in iiberregionalen Zeitungen, in theologischen Zeitschriften als auch fiir
wissenschaftliche Publikationen, wobei hier naturgemif} von lingeren, die aktuelle
Berichterstattung iiberschreitenden Zeitriumen auszugehen ist. Besonders relevant
ist ein FAZ-Artikel von Reinhard Bingener (s. u. unter Nr. 3), der »eine bemerkens-
wert neue Tonlage« konstatiert und eine Abkehr vom Konsensmodell unterstreicht:

Die Autoren gehen sogar so weit, dem Populismus, tiber dessen Schattenseiten und Ab-
griinde sie sich keinen Illusionen hingeben, eine demokratiestirkende Funktion zuzu-
schreiben.«

Bingener berichtet auch von Konflikten, die es »in der Genese des Papiers« gegeben
habe und die zu Textinderungen fithrten. »Die >Grenzen der Auseinandersetzungs
mit populistischen Stromungen wurden so schirfer konturiert.«

Weitere Reaktionen, die sich in ihrer Aussagekraft herausheben, finden sich
ebenfalls unten im Abschnitt »Dokumente«. Besonders hingewiesen sei dariiber
hinaus auf konstruktive Uberlegungen Arnulf von Schelihas, Miinster. »Der Textx,
kommentiert er, »ist durchaus vom Programm des 6ffentlichen Protestantismus
mitbestimmt.«'® Scheliha positioniert sich gegen die Spielarten »Offentlicher Theo-
logie«, die er fiir zu kirchenorientiert und zu sehr auf Theologische Fakultiten
als Akteure bezogen sieht. Er stimmt dem Ansatz zu, den »politischen Konflikt
als Normalfall im demokratischen Gemeinwesen«'” zu erfassen. Destruktion gelte
es zu verhindern. Wahrheitsanspriiche diirften Verfahrensfragen nicht unzulissig
blockieren, Kompromisse seien zu finden und supranationale Verflechtungen zu
beachten. Im Impulspapier »erfolgt«, kommentiert Scheliha,

eine ehrliche Benennung der Spannungseinheit, in der sich die nationalstaatlichen Demo-
kratien in Europa befinden und die auch ein wichtiger Ankniipfungspunkt fiir die Revita-
lisierung des Nationalstaatsgedankens bilden diirfte'.

Am 11. April 2019 wurde dann unter dem Titel »Ein Gemeinsames Wort
der Deutschen Bischofskonferenz und des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland« vorgestellt, und zwar unter dem Titel »Vertrauen in die Demokratie

16. Scheliha, Arnulf von: Religionspolitik. Beitrige zur politischen Ethik und zur po-
litischen Dimension des religiésen Pluralismus, Tiibingen 2018, 110.

17 ‘Ebda: 111,

18. Ebda., 113.
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stirken«”. Eine kumenische Arbeitsgruppe erstellte die Veroffentlichung. Den
Vorsitz hatten Reiner Anselm, Miinchen, und Bischof Dr. Franz-Josef Overbeck,
Essen.? Das »Gemeinsame Wort« kniipft an den gemeinsam verantworteten Text
»Demokratie braucht Tugenden« von 2006 an, wobei auch auf die Sozialenzyklika
»Centesimus annus« (Johannes Paul I, 1991) und die Demokratiedenkschrift der
EKD von 1985 dezidiert hingewiesen wird.?' Nicht gesondert erwihnt wird das
Impulspapier »Konsens und Konflikt«, obgleich es sachlich vorauszusetzen ist.

Dokumente

1) Theologe Anselm: Gesellschaft krankt an Scheu vor Konflikten
(epd-Gesprich: Corinna Buschow)
(epd-Basisdienst, 21. 8. 2017, in: epd-Dokumentation[wie Anm. 1], 36f.)

[...] epd: Professor Anselm, die Evangelische Kirche in Deutschland hat ein neues Papier
zu den aktuellen Herausforderungen der Demokratie verdffentlicht. Warum beschafrige
sich die Kirche mit dem Zustand der Demokratie?

Reiner Anselm: Als Kammer fiir Offentliche Verantwortung haben wir vom Rat der EKD
den Auftrag bekommen, uns vor allem mit dem Phinomen des Rechtspopulismus zu
beschiftigen. Es ging dann aber immer mehr um die Frage: Wer kann sich wie in einer
Demokratie Gehér verschaffen? Und wie kann die bundesdeutsche Demokratie weiter-
entwickelt werden?

epd: Und wie ist nach Ihrer Analyse der Zustand der Demokratie? Was ist anders als 1985,
als sich die EKD das letzte Mal grundlegend damit befasste?

Anselm: Unsere Gesellschaft ist selbstbewusster — man kann auch sagen: pluraler — gewor-
den. Die Einzelnen artikulieren ihre Interessen stirker. Dadurch werden die Reprisenta-
tionsmechanismen, die wir hatten ~ vor allem iiber die zwei groflen Volksparteien CDU
und SPD - schwicher.

epd: Das klingt auch nach »individualistischer«: Wie geht dann demokratischer Zusam-
menhalt?

Anselm: Individualismus ist nur eine Seite der Sache. Die Entwicklung kann man in mei-
nen Augen besser erfassen, wenn man den Dreischritt zugrunde legt, den der Soziolo-
ge Ulrich Beck mit »Freisetzung — Entzauberung — Reintegration« beschrieben hat. Die
Menschen werden aus ihren angestammten Bindungen freigesetzt. Das bewirkt, dass der
Einfluss der klassischen Autorititen zuriickgeht. Am Beispiel der Kirchen, die ihre Bin-
dekraft verlieren, ist das offensichtlich. Die Menschen kénnen nun selbst entscheiden,

19. Vertrauen in die Demokratie stirken. Ein Gemeinsames Wort der Deutschen Bi-
schofskonferenz und des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland (Gemeinsame
Texte, 26), hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz und dem Kirchenamt
der EKD, Bonn/Hannover 2019.

20. Vgl. die beiden im Rahmen einer Pressekonferenz zur Vorstellung des »Gemein-
samen Wortes« am 11. April 2019 in Berlin gegebenen Statements von Reiner Anselm,
Vorsitzender der Kammer fiir Offentliche Verantwortung, und Bischof Overbeck, Vorsit-
zender der Kommission fiir gesellschaftliche und soziale Fragen der Deutschen Bischofs-
konferenz  (www.ekd.de/ekd_de/ds_doc/GemeinsamesWortzurDemokratie_Statement
Anselm.pdf; www.ekd.de/ekd_de/ds_doc/GemeinsamesWortzurDemokratie_Statement
Overbeck.pdf).

21. Vertrauen in die Demokratie starken (wie Anm. 19), S. 6f.
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miissen es aber auch. Was dann folgt, ist eine nichste Stufe, in der wir uns befinden: Rein-
tegration. Es gibt die Identifikation mit neuen Gruppierungen. Eine Zeitlang fanden wir
das gut unter den Schlagwortern »Neue soziale Bewegungen« oder »Aufstieg der Biirger-
gesellschaft«. Mit dem Aufkommen von »Pegida« sicht man aber, dass diese Biirgergesell-
schaft auch ihre Schattenseiten hat.

epd: Diese Pluralitit birgt Konflikte, die man aber nicht als Krise, sondern Normalfall
der Demokratie betrachten soll, heifit es in Threm Papier. Heifft das, wir sollten uns iiber
Konflikte freuen?

Anselm: Konflikte integrieren, so komisch das klingt. Wer cinen Konflikt hat, setzt sich
mit seinem Gegeniiber auseinander. Auseinandersetzung ist damit gerade das Gegenteil
von Vereinzelung, also Individualisierung. Deswegen ist es gut, wenn man streitet — so-
lange es kultiviert geschieht und nicht destruktiv. Unsere Gesellschaft krankt daran, dass
sic Konflikte gerade auch im politischen Bereich sofort furchtbar und abstoflend findet.
Aber nur so werden andere Perspektiven eingebracht. Als Martin Schulz (SPD) Kanzlerin
Angela Merkel (CDU) einen Anschlag auf die Demokratie vorgeworfen hat, weil sie sich
der Auseinandersetzung im Wahlkampf verweigere, hat er an dem Punkt schon etwas
Richtiges getroffen, auch wenn das drastisch verfehlt war.

epd: Ist Thnen denn generell zu wenig Streit im Bundestagswahlkampf?

Anselm: Ja! Das liegt wahrscheinlich auch daran, dass sich die beiden Spitzenkandidaten
Merkel und Schulz zu ihnlich sind. Beide sind Pro-Europier, beide sind, wenn man so
will, in demselben liberalen Mitte-Links-Milieu unterwegs. Da ist wenig Auseinander-
setzung, und die anderen Parteien schaffen es auch nicht, gréfiere Kontroversen in den
Wahlkampf zu tragen.

epd: Gibt die evangelische Kirche ein besseres Beispiel fiir demokratische Streitkultur?
Anselm: Die Kirche sollte akzeptieren, dass sie selbst viel pluraler ist, als sie es nach auflen
gern vorgibt. Thre Mitgliedschaft ist, das zeigen Studien, ein Abbild der Gesellschaft. Das
gilt es zuzulassen und die Beteiligung unterschiedlicher Meinungen zu férdern. Im Mo-
ment stehen die Menschen dafiir nicht gerade Schlange an der Tiir der Kirchen.

epd: Woran liegt das? :

Anselm: Wir haben einen gewissen, durchaus auch oberflachlichen Mainstream-Protes-
tantismus. Die Pluralitit der Meinungen in der Mitgliedschaft ist nicht gedeckt durch die
Stellungnahmen der Leitungsebenen. Das finde ich problematisch, auch weil es nach in-
nen eine Beteiligungskultur schwierig macht. Die letzte grofie Beteiligungswelle bei den
Kirchen war wihrend der Nachriistungsdebatte — eben weil das in der Kirche enorm um-
stritten war, Damals sind die Menschen in Scharen zu den Kirchentagen gegangen. Heute
hat man das Gefiihl, man weif} schon vorher, was gesagt wird. Die Pluralitit innerhalb der
Kirche muss wieder stirker sichtbar werden.

epd: Gilt das auch fiir AfD-Anhinger oder sogar Parteimitglieder, die auch in der evangeli-
schen Kirche sind? Wie sollte die evangelische Kirche mit den Rechtspopulisten umgehen?
Anselm: Wir miissen zunichst einmal unterscheiden zwischen Rechtsextremismus,
Rechtsradikalismus und Rechtspopulismus. Die ersten beiden sind gekennzeichner da-
durch, dass sie das demokratische System ablehnen und dafiir im Fall der Rechtsextre-
men auch bereit sind, Gewalt anzuwenden. Mit ithnen sollte die Kirche nicht reden. Bei
Rechtspopulisten bin ich vorsichtiger, hier plidiere ich fiir eine deutliche Offnung hin zu
einem Streit der Argumente. Die AfD mag einzelne Mitglieder haben, die rechtsradikal
sind; gewaltbefiirwortende Rechtsextreme wie in der NPD sehe ich so nicht. Wie dem
auch sei: Mit beiden Gruppen ist keine Verstindigung méglich. Die iiberwiegende Mehr-
heit aber ist rechtspopulistisch eingestellt, und mit thnen muss die Auseinandersetzung
gefithrt werden.

epd: Was heiflt konkret »deutliche Offnung«?

Anselm: Die Kirche sollte den inhaltlichen Streit mit AfD-Vertretern suchen, wenn auch
eben nicht mit allen. Bei der Rede von Bjérn Hocke etwa iiber die Erinnerungskultur und
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das Holocaust-Mahnmal ist in meinen Augen die Grenze zum Rechtsradikalismus iiber-
schritten. Aber mit anderen Parteivertretern brauchen wir eine harte argumentative Aus-
einandersetzung. Dafiir miissen sich die Kirchenvertreter freilich wirmer anziehen und
diirfen dann auch den unangenehmen Themen nicht ausweichen. Es reicht nicht, einfach
nur zu sagen, Schutz vor Verfolgung sei ein universales Menschenrecht. Man muss dann
auch bereit sein, eine Antwort auf die politische Frage zu geben, wo und wie die — von
allen zugestandenen - unvermeidlichen Grenzen gezogen werden sollen. Hier mangelt es
bei den Kirchen, weil sich die Leitungsorgane zu schnell auf die einfache Position zuriick-
zichen, die Trutz Rendtorff in die pragnante Formulierung gefasst hat: »Wir haben die
Moral — und ihr die Problemex.

2) Theologe: Kirchen haben méglicherweise AfD-Wahlerfolg begiinstigt
(epd-Basisdienst, 27. 9. 0127, in: epd-Dokumentation [wie Anm. 1], 38)*

[...] Der Wiener Theologieprofessor Ulrich H. J. Kortner kritisiert die kirchlichen Stel-
lungnahmen zum starken Abschneiden der AfD bei der Bundestagswahl. Statt jetzt nur
ihre Abscheu gegeniiber der Partei zu bekunden, »sollten sich die Kirchen selbstkritisch
fragen, was sie moglicherweise selbst zum Wahlerfolg dieser unappetitlichen Partei bei-
getragen haben«, indem sie die Flichtlingspolitik von Bundeskanzlerin Angela Merkel
(CDU) »vehement unterstiitze und moralisch iiberhéht haben, sagte Kortner dem Evan-
gelischen Pressedienst (epd). Die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) betonte da-
raufhin, sie setze sich schon lange mit den Ursachen von Rechtspopulismus auseinander.
»Reflexhafte Aktionen >gegen rechts< wie die Kolner Initiative »Unser Kreuz hat keine
Hakens, mit denen Parteimitglieder und Sympathisanten unterschiedslos als verkappte
oder offene Nazis denunziert wurden, waren in dieser Pauschalitit unsachlich und po-
litisch kontraproduktive, kritisierte der evangelische Theologe. Zwar habe sich die AfD
tatsichlich »von einer urspriinglich EU-kritischen zu einer nationalistischen, rechtspopu-
listischen Partei entwickelt, die in Teilen rechtsextrem ist und vor der sich die Kirchen aus
guten Griinden distanzieren«. Es bestehe aber die Gefahr, dass die gemafligten politischen
Krifte und die Kirchen in Deutschland dieselben Fehler wiederholten, die in Osterreich
zum Aufstieg der FPO gefiihrt hitten: »Blofle Ausgrenzung und Achtung werden auch
die AfD weiter stirken.« Ein Kirchensprecher sagte dem epd, die EKD setze sich »bereits
seit langem differenziert mit den Ursachen von Rechtspopulismus auseinander«: »Dabei
hat sie sich — zuletzt mit EKD-Ratsmitglied Bischof Markus Drége auf dem Kirchen-
tag in Berlin — auch der direkten Diskussion mit Vertretern des Rechtspopulismus nicht
verschlossen.« Mit einem vor wenigen Wochen verdffentlichten Papier der Kammer fiir
Offentliche Verantwortung habe die EKD zudem »einen weiteren aktuellen Beitrag zur
ffentlichen Diskurskultur unseres Landes geleistet«. In dem Ende August vorgestell-
ten Papier mit dem Titel »Konsens und Konflike: Politik braucht Auseinandersetzung«
fordert die EKD zu mehr Beteiligung an der demokratischen Auseinandersetzung auf.
[...] Kértner resiimierte, wenn die Kirchen mit Menschen ins Gesprich kommen oder
Menschen zuriickgewinnen wollen, »die sich im eigenen Land wie auch in ihrer Kirche
zunehmend fremd fiihlens, sei es nétig, das eigene Auftreten und Agieren selbstkritisch
zu iiberdenken.”

22. Vgl. auch Kértner, Ulrich: Moralische Entriistung reicht nicht aus. Die Kirchen
tun sich schwer beim Umgang mit den Rechtspopulisten — da lohnt ein Blick nach Oster-
reich, in: Zeitzeichen 18 (2017), H. 12, 8-11.

23. Zur Debatte iiber eine Bestimmung des Verhiltnisses zwischen AfD und Kirchen-
tag vgl. v. a.: Zentrum Weltanschauungen. Christen in der AFD? Zentrumsreihe Streitzeit.
Gesprach am Donnerstag, 25. Mai 2017, Sophienkirche, Dr. Liane Bednarz, Juristen und
Publizistin, Miinchen; Dr. Dr. h. c. Markus Drége, Bischof der EKBO, Berlin; Anette
Schultner, Bundesverband Christen in der AfD, Hessisch Oldendorf, in: Deutscher Evan-
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3) Reinhard Bingener: Sie sind herzlich eingeladen, sich zu streiten.
Die EKD iiberdenkt ihren Umgang mit Populisten
(FAZ 28. August 2017, 8)*

Den Kirchenoberen beider Konfessionen war das Entsetzen anzumerken, als AfD und
Pegida im Zuge der Fliichtlingskrise nicht nur groflen Zulauf erhielten, sondern auch
noch schwarzrotgoldene Kreuze auf ihren Kundgebungen in die Hohe gehalten wurden.
Der erstarkende Rechtspopulismus konfrontierte die Bischéfe beider groflen Kirchen mit
einer Deutung des Christentums, die der eigenen diametral widersprach. An die Stelle
grenzenloser Barmherzigkeit riickte eine stacheldrahtbewehrte abendlindische Identitit.

Der zu Beginn der Fliichtlingskrise gerade neugewihlte Rat der Evangelischen Kirche
in Deutschland (EKD) beauftragte daher die »Kammer fiir Offentliche Verantwortung«
damit, eine Strategie zum Umgang mit Populismus zu erarbeiten. Einen Monat vor der
Bundestagswahl liegt das Ergebnis nun vor. Schon im Titel »Konsens und Konflikt: Po-
litik braucht Auseinandersetzung« deutet sich eine bemerkenswert neue Tonlage an. Die
Kammer, in der gewohnlich fiihrende Ethiker der verschiedenen theologischen Stromun-
gen das Wort fithren, hat einen anderen Weg eingeschlagen, als es ihre Kirchenoberen
urspriinglich beabsichtigten.

Ausgangspunkt der Kammer ist eine Situationsanalyse, die sich deutlich von den
Grundannahmen der Demokratie-Denkschrift aus dem Jahr 1985 absetzt. Die damali-
ge Kammer hatte in der Demokratie noch ein Verfahren gesehen, einen Konsens in der
Gesellschaft herzustellen. Thre Nachfolger schreiben nun, die Demokratie werde »mit
bleibenden Konflikten rechnen miissen« — und das sei auch gut so. Jedenfalls habe sich
die Erwartung von Jiirgen Habermas niche erfiillt, eine »Fundamentalliberalisierung« der
Gesellschaft werde zur Entschirfung von Konflikten fithren. Deutschland sei im Gegen-
teil nicht nur pluraler geworden, sondern auch konfliktbeladener.

Die Erwihnung des Namens Habermas konnte fiir einen unter Umstinden folgenrei-
chen Theorie-Switch stehen: Bisher schwebte nimlich iiber vielen EKD-Verlautbarungen
insgeheim der Name des Philosophen der Frankfurter Schule. Seine auf einem fundamen-
talen Konsens fuflende Kommunikationstheorie stand Pate, wenn man in der EKD iiber
die Gesellschaft nachdachte, Nun scheint die Kammer sich eher einer Konflikttheorie
zuzuwenden, die den Streit nicht nur als produktives Element der Gesellschaft wiirdigt,
sondern auch weniger auf Einhegung dringt.

Entsprechend weit wollen die Kammermitglieder auch angesichts der Flicht-
lingskrise den Rahmen der Debatten gesetzt sehen. Unter der Uberschrift »Konflike
als Normalfall« schreiben sie, es gelte, »das Recht zu verteidigen, die eigene Meinung
auch dann zu duflern, wenn sie der Mehrheit widerspricht«. Dieser Freiheit diirfe keine
Diskursmoral, sondern nur die Rechtsordnung eine Grenze setzen. Kritisiert werden

gelischer Kirchentag Berlin-Wittenberg 2017. Dokumente, hg. im Auftrag des Deutschen
Evangelischen Kirchentages von Stefanie Rentsch und Heide Stauff unter Mitarbeit von
Mario Zeiflig, Giitersloh 2018, 522-542. Anders als noch im Jahr 2017 der Fall, hat sich
das Kirchentagsprisidium fiir den Dortmunder Kirchentag (19.-23. Juni 2019) gegen
einen direkten Dialog mit AfD-Vertretern entschieden; s. dazu https://www. ekd.de/
leyendecker-kurschus-nein-zu-afd-politkern-beim-kirchentag-40643 htm; sowie unter
der Uberschrift »Debatte«: »Keine AfD auf dem Kirchentag! Der Prisidiumsbeschluss in
der Diskussion«: Droge, Markus: Entlarvenden Diskurs verpasst, in: Der Kirchentag, Das
Magazin, 04/2018, 16; Leyendecker, Hans [Kirchentagsprisident]: Ein Nein aus Verant-
wortung, in: ebda., 17. Der entsprechende Beschluss findet sich unter: www.kirchentag,
de/ beschluss.

24. © Alle Rechte vorbehalten. Frankfurter Allgemeine Zeitung GmbH, Frankfurt.
Zur Verfiigung gestellt vom Frankfurter Allgemeine Archiv.
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in diesem Zusammenhang auch Versuche, »populistischen Positionen grundsitzlich die
Auseinandersetzung zu verweigern«, Diese Strategie sei kurzsichtig und bestirke das
Unbehagen jener Biirger, die sich von den etablierten Kriften nicht mehr vertreten se-
hen. Die Autoren gehen sogar so weit, dem Populismus, iiber dessen Schattenseiten
und Abgriinde sie sich keinen Illusionen hingeben, eine demokratiestarkende Funktion
zuzuschreiben. Denn der Populismus zwinge etablierte Krifte dazu, ihre eigenen Posi-
tionen zu schirfen und Reprisentationsliicken zu schliefen. Nach der Fliichtlingskrise
sei dies auch bereits passiert: Die unterschiedlichen Profile der Parteien triten wieder
etwas deutlicher zutage, lobt die Kammer.

Mit Blick auf den Streit iiber Migration fordert die Kammer, neben den universellen
Rechten von Gefliichteten auch das Recht der Staatsbiirger im Blick zu behalten, das Ge-
meinwesen »zu bestimmen und zu gestalten«. Freiheit und Sicherheit lasse sich »nur im
Rahmen umgrenzter Riume« garantieren. Man kommt kaum umhin, dies als Kritik auch
an vielen kirchlichen Einlassungen zu lesen, in denen wihrend der Fliichtlingskrise das
Thema Grenzen, seien es nun Staatsgrenzen oder Kapazititsgrenzen, kaum eine Rolle ge-
spielt hatte. Die Kammer fordert die Kirchenleitungen auch zur selbstkritischen Reflexion
dariiber auf, »ob nicht manche in politischen Diskursen vertretene moralische Uberzeu-
gung als eine Stigmatisierung anderer Positionen verstanden« werden konne.

Der Kammer-Vorsitzende Reiner Anselm formulierte seine diesbeziigliche Kritik
bei der Vorstellung des Textes Anfang voriger Woche sogar noch einmal schirfer. Der
in Miinchen lehrende liberale Theologe erkennt im Hintergrund der politischen Verlaut-
barungen seiner Kirche immer noch Grundiiberzeugen, die »eher zu einer christlichen
Aristokratie denn zu einer Demokratie passen«. Die Kirchen verstiinden sich bis heute als
»moralische Letztinstanz« im Staat, die dem Wankelmut und der Irrationalitit der Wihler
ihre eigenen Soziallehren entgegenhalten miissten.

So pointiert ist das im von der Kammer vorgelegten Text nicht zu lesen. Dagegen steht
einmal die Binnenpluralitit des Expertengremiums, dem neben liberalen Theologen wie
Anselm auch Personen angehoren, die eher dem Linksprotestantismus zuzuordnen sind.
Dagegen steht aber auch der EKD-Rat, der dem Papier vor der Verdffentlichung seine
Zustimmung zu erteilen hatte. Vor diesem Hintergrund ist es bei aller Abgewogenheit des
Textes erstaunlich, wie kritisch mit bisherigen Grundannahmen der Kirche umgegangen
wird. Der Vorgang zeigt, dass das Unbehagen iiber die politische Einseitigkeit kirchlicher
Auflerungen inzwischen iiber konservative Krifte sowie den Kreis liberaler Theologen
hinausreicht und auch im EKD-Rat geteilt wird.

Freilich gab es in der Genese des Papiers Konflikte. Insbesondere der Ratsvorsitzende
Heinrich Bedford-Strohm dufierte Bedenken. Es gab in der EKD-Spitze die Befiirchtung,
der Text kdnnte wie eine nachtrigliche Korrektur der Auferungen wirken, die Bedford-
Strohm wihrend der Fliichtlingskrise getatigt hat. Die Folge waren einige Anderungen
gegeniiber dem Textentwurf der Kammer. Die »Grenzen der Auseinandersetzung« mit
populistischen Stromungen wurden so scharfer konturiert.

Bei konflikttheoretischer Betrachtung miisste man dennoch von einer Niederlage des
Ratsvorsitzenden sprechen. Konsenstheoretisch gestimmte Beobachter kénnen den Text
aber auch als Beleg fiir eine lebendiger werdende Debattenkultur innerhalb der Kirche
werten, in der auch abweichende Auffassungen ihren Raum bekommen.
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4) Reinhard Mawick: Weder Einheit, noch Einfalt.
Neues Positionspapier der Kammer fiir 6ffentliche Verantwortung
der EKD weitet den Diskurs
(Zeitzeichen 18 [2017], H. 10, 52f.)*

Mit EKD-Denkschriften und dergleichen lassen sich selten Schlagzeilen machen. Das wi-
derspriche auch ihrem Sinn und Selbstverstindnis, denn sie sollen Problemstellungen um-
fassend aufarbeiten, damit die Leser zunichst einmal die Chance haben, den Sachverhalt
umfassend zu verstehen. Dieses Tiefgriindelnde ist ein gutes Prinzip, deswegen aber haben
es solche Texte hiufig schwer, in der Offentlichkeit durchzudringen.

Die »Zehn Impulse der Kammer fiir Offentliche Verantwortung der EKD zu aktu-
ellen Herausforderungen der Demokratie in Deutschlands, die kiirzlich in der Franzési-
schen Friedrichstadtkirche am Berliner Gendarmenmarkt vorgestellt wurden, schafften es
hingegen prominent in die Frankfurter Allgemeine Zeitung. Das verwundert nicht, denn
der Text trifft einen Nerv. Auf den nur 24 Seiten der Kammerschrift wird ein Ton ange-
schlagen, der das Potenzial hat, die von vielen beklagte Echokammer aufzubrechen, die
sich in den vergangenen Jahren in der innerkirchlichen Diskussion um die Frage der Zu-
wanderung aufgebaut hat. »Der Zweifel am bisherigen Weg ist mitten unter uns, auch in
den Kirchen. Und er lisst sich weder durch das Zusammenriicken in einer gefiihlten Mitte
noch durch Ausgrenzungen beseitigen. Wir brauchen produktive Auseinandersetzungen
bevor wir vorschnell dem einen oder anderen Konsens zustimmen.« [...]

Rebekka Klein [...] fithrt den im Text artikulierten Impuls weiter ins Grundsatzli-
che aus: »Die gegenwirtige Lage unserer westlichen Demokratien ist gepragt durch das
Gegeniiber von Unruhestiftern und Spaltern auf der einen und Reformern auf der an-
deren Seite. Die Ersten werden meist als Populisten diffamiert, die Zweiten als liberale
Verfassungspatrioten romantisiert und verharmlost. Die hier vorgestellten >Zehn Impulse«
der Kammer fiir Offentliche Verantwortung sind in diesem Spannungsfeld Ausdruck des
Bestrebens, innerhalb der Demokratie eine Demokratisierung zu initiieren, ihr eine Re-
form angedeihen zu lassen und das Recht des Unruhestiftens und die ihm innewohnende
Streitigkeit nicht von vornherein zu dimonisieren, wie es in politischen wie kirchlichen
Debatten nur allzu oft geschieht.«

Demokratisierung innerhalb der Demokratie? Das ist starker Tobak, zeigt aber, wie
viel Druck sich in den Jahren einer unnatiirlichen Meinungseinheit aufstaut hat, die nicht
wenige zunehmend als Meinungseinfalt empfinden. So konstatiert Rebekka Klein, dass die
»demokratische Regierungsform« hierzulande in weiten Teilen in einem »in sich geschlos-
senen Metadiskurs« erstarrt sei. Sie warnt davor, die Gesellschaft »als eine in der demo-
kratischen Ordnung vollstandig aufgehende Grofie zu betrachten.« Denn es werde, so die
Theologin, simmer wieder politische Forderungen von Menschen geben, die hier mit uns
leben, die aber innerhalb des gegenwirtig vorherrschenden demokratischen Konsenses
nichr integriert werden konnen.« Dies sei »offen und ehrlich anzuerkennen<, und diesen
Menschen sei »vollumfinglich das Recht zuzugestehen, diese Forderungen dennoch im
politischen Diskurs zu artikulieren, ohne sofort als Untermenschen zu gelten.«

Untermenschen? Noch stirkerer Tobak. Keine Frage, in dieser Grundsatzdiskussion
steckt Potenzial! Der Bischof Loci, Markus Droge, der auch dem Rat der EKD angehérr,
bezeichnet in seinem Schlusswort den Text als »eine wichtige Stimme in einer sich rasant
wandelnden politischen Landschaft, in der unsere Kirche sich neu orientieren muss.«

Andererseits beharrt Droge darauf, dass es in der Kirche »zu vielen dieser Themen-
kreise einen breiten und ethisch-theologisch gut begriindeten Konsens« gebe. Er raumt
jedoch ein: »Wir diirfen nicht den Eindruck erwecken, zu dekretieren, zu postulieren, in
dem wir den politischen Diskurs moralisieren und damit in seiner Freiheit einschrinken.
Diese feine Unterscheidung ist eine wichtige Unterscheidung: Ethisch-moralische Positi-

25.  Abdruck mit freundlicher Genehmigung der Zeitzeichen gGmbH, Berlin.
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onen kraftvoll einbringen — ja, das ist unser Auftrag! Aber wir diirfen den Diskurs selbst
dabei nicht moralisieren!«

Drége moniert an seinen Vorrednern freilich, dass sie sich in der »konstruktiven
Einschitzung« der neuen rechtspopulistischen Bewegungen »zu einig« gewesen wiren.
Schliefilich seien die Akteure der neuen Bewegung »ja keineswegs nur darauf aus, die de-
mokratische Kultur weiterzuentwickeln. Droge betont: »Mit denen, die die demokrati-
sche Kultur im Kern angreifen, ist nicht zu reden. Thnen ist entgegenzutreten« und »Ideo-
logien der Ungleichwertigkeit von Menschen« diirfe »kein Raum« gegeben werden. Darin
waren sich am Ende eines spannenden Nachmittags am Gendarmenmarket alle einig.

Eine neue Debatte in der EKD hat offiziell begonnen. Wo wird sie hinfiihren? Auf
jeden Fall lohnt es sich den klaren, knappen, konzisen Kammertext zu lesen. Das geht
dank seiner klaren Kiirze recht schnell.

5) Paul Nolte [Historiker und Prisident der Evangelischen Akademie
zu Berlin], Gastkommentar: Mehr Konflikt, bitte!
(Herder Korrespondenz 71 [2017], H. 10, 6)*

Eine Krise der Demokratie, gar der liberalen Ordnung des Westens — das war ein Grund-
thema der vergangenen Jahre. Nur Deutschland konnte sich als Insel der Gliickseligen
tithlen: angesichts von Donald Trump, Marine Le Pen und Brexit bei unseren unmittelba-
ren westlichen Nachbarn und illiberalen Versuchungen in Polen und Ungarn, erst recht in
der Tiirkei. Von einer neuen Sammlung der Ewiggestrigen abgesehen, so lautet das deut-
sche Selbstverstindnis dieser Tage, stehen wir fest zusammen in der Mitte, verteidigen De-
mokratie und offene Gesellschaft. Und die Kirchen sind Leuchttiirme der Zivilgesellschaft
und Biindnispartner der Regierung, wie sich in der Fliichtlingskrise gezeigt hat.

Wie schon! Doch es mehren sich die Anzeichen, dass genau das ein Problem sein
konnte. Ende August hat die Kammer fiir Offentliche Verantwortung der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD) ein Impulspapier »zu aktuellen Herausforderungen der
Demokratie in Deutschland« vorgestellt, unter dem Titel »Konsens und Konflike: Poli-
tik braucht Auseinandersetzung«. Das klingt nach: Wir haben den Konsens tibertrieben,
wir miissen abweichende Meinungen mehr wiirdigen und Konflikte offener austragen.
Aber man fragt sich auch: Wer hitte je bestritten, dass Politik in der Demokratie auf dem
Pluralismus von Lebenssituationen und Uberzeugungen beruht und von der Auseinan-
dersetzung lebt, ja sich in ihr konstituiert? Bekanntlich hat die EKD ihren Weg zur vor-
behaltlosen Anerkennung der Demokratie nach 1945 mithsam finden miissen. Die Denk-
schrift von 1985 mag als Abschluss dieses Prozesses gelten — bloff ist Demokratie niemals
abgeschlossen.

Worum also geht es jetzt, nicht nur in der EKD? Mehrere Fiden sind zu trennen.
Erstens gibt es den Vorwurf, die Kirche setze sich nicht genug mit populistischen, ja mit
rechtsextremen Neigungen in den eigenen Gemeinden auseinander. Dieser Vorwurf ist
so januskopfig wie unsere Debatte tiber den Umgang mit der AfD im Ganzen. Die einen
meinen damit, die Kirche miisse solchen Neigungen entschiedener entgegentreten. Die
anderen zielen gerade auf das Gegenteil und wiinschen sich, dass abweichende Meinungen
gegeniiber dem liberalen Mainstream mehr als bisher akzeptiert werden: Auch als Christ
kann man fiir eine »Obergrenze« sein oder die »Ehe fiir alle« ablehnen.

Der zweite Faden ist eine eigentiimliche Zuspitzung im Blick auf das Verhiltnis von
Kirchen und Politik in Deutschland. Gewiss, es hat schon linger gegrummelt, innerkirch-
lich ebenso wie im politischen Feuilleton: Die Kirchen tiberreizten ihr politisches Man-
dat; sie seien mit ihrem Urteil flink zur Stelle, das die moralische Gewissheit linker oder
linksliberaler Selbstverstandlichkeit verstromt. Es irritiert, wenn im selben Atemzug, wie

26. Abdruck mit freundlicher Genehmigung des Herder-Verlages, Freiburg.
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kiirzlich im Magazin »Cicero«, die Regierungsfrommigkeit der Kirchenoberen beklagt
wird. Was stért diese Kritiker: der Moralstachel Margot Kifimanns zu Afghanistan oder
die liberal-konstruktive Haltung des Miinchner Duetts Reinhard Marx und Heinrich
Bedford-Strohm zur Fliichtlingspolitik? Und welche politische Agenda stecke hinter der
Forderung, Glaube solle schlicht, fromm und unpolitisch sein?

Drittens wichst die Unzufriedenheit mit der politischen Kultur des konfliktfreien
Zentrismus, obwohl sich Deutschland mit ihr wohltuend von Landern unterscheidet,
deren innere Zerrissenheit und ideologische Polarisierung die Demokratie inzwischen
ins Mark trifft — dazu gehéren auch die USA. Aber schadet nicht auch die hypergrofie
Koalition, die hiufig die Griinen und manchmal sogar, wie in der Fliichtlingspolitik, die
Linke einschlieft? Streben wir einem Einheitsweltbild entgegen, in dem alle Konflikte
stillgestellt werden, solange es um den »Kampf gegen rechts« geht? Von der nichsten Re-
gierungsbildung sollte ein anderes Signal ausgehen: eines, das die AfD nicht zur ersten
parlamentarischen Oppositionsstimme gegen den sozialunionsgriinlinksliberalen Kon-
sens macht.

Und was heifit Christsein in der Demokratie? Gewiss mehr als beten und singen unter
dem Schutz des Grundgesetzes. Es schliefit den Pluralismus politischer Positionen ein,
den scharfen Konflikt iiber alles, was uns aus guten Griinden oft zerreifit: Steuersystem
und Energiewende, Sicherheit mit und ohne Soldaten, mehr oder weniger europiischer
Bundesstaat, und auch iiber die Frage, ob wir mehr oder weniger Fliichtlinge und Mig-
ranten aufnehmen wollen. Denn an einer Stelle irrt das anregende EKD-Papier: Vielfaltige
Gesellschaften stehen gerade nicht in besonderer Gefahr, abweichende Meinungen aus der
Debatte auszuschliefien — man vergleiche nur Kanada und die USA mit dem neuen Ethno-
Nationalismus und Konformititsdruck in Teilen Ostmitteleuropas. Das macht Mut zu
mehr Vielfalt und zum Konflikt unter Demokraten — in der Gesellschaft, in den Weltan-
schauungen von Christen und in der Politik.

6. Michael German: Lutherischer Rechtsgebrauch im Reformationsjubel.
Vortrag vor der Generalsynode der Vereinigten Kirche am 10. November 2017
(Lutherische Generalsynode 2017. Bericht iiber die vierte Tagung der zwolften

Generalsynode der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutsch-
lands vom 9. bis 11. November 2017, Hannover 2018, 73-77, 74f.)

[...] In den von der EKD im August dieses Jahres unter der Uberschrift »Konsens und
Konflikt: Politik braucht Auseinanderserzung« veréffentlichten »zehn Impulsen« zu
»aktuellen Herausforderungen der Demokratie in Deutschland« hat die Kammer fiir Of-
fentliche Verantwortung der EKD einen sehr grundsitzlichen, aber zugleich positions-
freudigen Beitrag zur Reflexion unserer politischen Ordnung geleistet. Er schreibt die
Demokratie-Denkschrift von 1985 mit einem klaren Blick auf die jiingere Entwicklung
der Bedingungen fort, unter denen sich die demokratische Meinungs- und Willensbildung
vollzieht.

Die Zustimmung der evangelischen Kirche zur Demokratie als politischer Ordnung
ist so gefestigt und uns so selbstverstindlich, dass wir uns kaum noch vorstellen konnen,
nach welchen Seiten sie theologisch abgesichert werden musste und vielleicht auch immer
wieder muss: Sie darf den usus theologicus legis nicht vergessen, der auch der demokra-
tischen Weltgestaltung und Gerechtigkeitssuche ihre Erldsungsbediirftigkeit vorhalt. Sie
muss eingestehen, dass sie einen bestimmten Ort in der Geschichte des usus politicus le-
gis hat. Sie will ja einerseits nicht die beriichtigte Staatsfrémmigkeit der protestantischen
politischen Ethik gegeniiber den jeweils herrschenden politischen Anschauungen in die
Gegenwart iibersetzen und den usus politicus legis gleichsam iiberzeitlich an die ihr ge-
genwartige Staatsform binden. Andererseits kann und will sie einer Stellungnahme zur
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demokratischen Ordnung nicht ausweichen. Und jede Distanzierung vom Rechtsstaat des
Grundgesetzes wire fehl am Platz, es ist ja nicht ernsthaft bestreitbar, dass er Zustimmung
verdient und »besser« ist als jedes andere politische System.

Der Text »Konsens und Konflikt« — im Anschluss an die Demokratie-Denkschrift —
will die Zustimmung zur Demokratie auf die reformatorische Botschaft zuriickfiihren:
»Im Jahr 2017 feiern die evangelischen Kirchen den Beginn der Wittenberger Reformation
vor 500 Jahren. Hinter ihnen liegt ein langer und schmerzhafter Lernprozess, der sie die
Bedeutung der reformatorischen Botschaft von der Freiheit eines Christenmenschen fiir
das Zusammenleben in Staat und Gesellschaft erst allmihlich erkennen lief. Sie interpre-
tieren heute die freiheitliche Grundordnung des Grundgesetzes als eine Entsprechung zu
der Freiheit, die das Evangelium von Jesus Christus erméglicht und verbiirgt.« Mit der
Inanspruchnahme solcher >Entsprechungenc wird die freiheitliche Demokratie aber nicht
nur einfach positiv gewiirdigt, sondern eben doch gleichsam ins Uberzeitliche gehoben.
Wer das tut, kann den evangelischen Kirchen wihrend den 468 Jahren zwischen dem The-
senanschlag und der Demokratie-Denkschrift schlecht vorwerfen, dass sie die staatspoliti-
schen Verhiltnisse ihrer Zeit immer wieder theologisch ins Uberzeitliche gehoben haben.
Der Vorwurf lautet dann eigentlich, dass sie auf der falschen Seite der Geschichte standen.

[

7) »Manche wollen die Demokratie untergraben«. Der evangelische
Landesbischof Markus Drége zum Wandel der Gesellschaft durch
Rechtspopulisten und die Chancen einer Auseinandersetzung,
Interview mit Julia Haak
(Berliner Zeitung, 4. Dezember 2017%)

[...] Herr Droge, vor einem Jahr hat Ihnen AfD-Chef Alexander Gauland empfoblen,
den Talar anszuziehen und in die Politik zu geben, weil Sie sich kritisch zur AfD gedufiert
haben. Sie haben sich aber keinen Maulkorb verpassen lassen. Warum ist Ihnen dieses
Thema so wichtig?

Es gehort zu meinem Auftrag, mich &ffentlich zu gesellschaftlichen Themen zu dufiern.
Das ist in unseren evangelischen Bekenntnissen und von unserer Ethik her begriinder.
Ich suche mir das nicht aus, sondern jeder ordinierte evangelische Theologe ist nach der
Barmer Theologischen Erklirung von 1934 verpflichtet, in die Gesellschaft hinein zu wir-
ken. Schon deshalb kann ich es nicht akzeptieren, wenn mir jemand sagt, ich solle mich
politisch nicht dufiern. Und Herr Gauland hat sich auch nicht inhaltlich damit auseinander
gesetzt, was ich gesagt habe, sondern wollte mir einen Maulkorb verpassen.

Hat er sich denn seitdem mal inhaltlich mit Thnen befasst?

Nein. Ich habe mich aber mit anderen auseinander gesetzt. Mit Anette Schultner habe ich
auf dem Deutschen Evangelischen Kirchentag sogar 6ffentlich diskutiert, weil sie sich als
Christin in der AfD engagiert hat.

Warum war diese Diskussion so umstritten?

Es gab Widerspruch von Leuten, die eine ganz harte Linie gegentiber der AfD verfolgen,
die sagen, mit denen redet man {iberhaupt nicht. Das war aber nicht die Mehrheit auf dem
Kirchentag. Ich habe sehr positive Riickmeldungen bekommen, dass ich diese Ausein-

27.  Abdruck mit freundlicher Genehmigung der DuMont Mediengruppe GmbH &
Co. KG, Koln.

Vgl. auch »Eine Botschaft mit Sprengkraft«. Bischof Markus Droge iiber das Revolu-
tionidre der evangelischen Kirche, Luthers Antwort auf die AfD und Mutmachendes aus
dem Reformationsjahr. Gesprich mit Gerd Appenzeller und Friedhard Teuffel, in: Der
Tagesspiegel, 30. Oktober 2017, 2.
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andersetzung gesucht habe und wie sie abgelaufen ist: in der Sache vollig klar, aber fair.
Meine Position war, dass ich mir nicht vorstellen kann, sich glaubwiirdig als Christ in der
AfD zu engagieren.

Aber es lief auf den Satz hinaus: Christen haben in der AfD nichts zu suchen?

Dieser Satz ist aus dem Zusammenhang gerissen worden. In der AfD erlebe ich verzerrte
Kommunikation. Es geht der Partei um Provokation. Und bei so etwas haben Christen
nichts zu suchen, war meine Aussage. Wir stehen fiir eine offene und klare Kommunika-
tion. Dariiber haben sich manche in der AfD furchtbar aufgeregt. Ich habe offenbar einen
wunden Punke getroffen.

Welche Lebre haben Sie aus dieser Diskussionserfabrung gezogen?

Frau Schultner hat geglaubt, sie konne innerhalb der AfD eine biirgerlich-konservative
Politik machen. Sie ist der Auffassung, die Kirche setze sich nicht konsequent genug fiir
das ungeborene Leben ein. Es geht ihr um ein konservatives Familienbild, um die Ab-
lehnung von Gender-Mainstreaming. Diese Positionen kann man auch in unserer Kirche
vertreten. Mittlerweile sieht sie aber in der AfD keine Wirkungsmoglichkeit mehr, weil
man dort keine Mehrheiten bekommt, wenn man nicht den nationalistischen Fliigel un-
terstiitzt, wie sie selber in einem Interview nach ihrem Austritt gesagt hat. Fiir mich ist sie
jetzt glaubwiirdiger geworden.

Sie balten also dieses Gespriich riickblickend fiir einen Erfolg?

Ja, denn ich halte es fiir wichtig, fair und sachlich darzulegen, warum ich auf der Basis
christlicher Grundlagen ein Engagement in der AfD nicht fiir glaubwiirdig halte. Der Kir-
chentag war dafiir der richtige Ort, mit einem an der Sache interessierten Publikum. Ich
wiirde mich aber nicht fiir ein Gesprach mit Funktioniren der AfD hergeben, die nur pro-
vozieren wollen. Und die gibt es heute mehr denn je. Im Strategiepapier, mit dem die AfD
in den Bundestagswahlkampf gegangen ist, heiflt es ausdriicklich, es komme nicht darauf
an, Sachfragen zu behandeln, sondern zu provozieren. Das ist unglaubwiirdig. Fiir mich
kann es auch kein Gesprich zwischen Parteifiihrung und Kirchenleitung geben, solange
sich die AfD nicht deutlich gegen den Rechtsextremismus abgrenzt. Das Gegenteil ist der
Fall. Die AfD tendiert stirker nach rechts als vor einem Jahr. Ja, aber der Prozess ist noch
nicht abgeschlossen. Warten wir ab, ob sie die Kraft hat, Bjérn Hocke auszuschliefien.
Die EKD hat sich umfassend mit Rechtspopulismus und dem Wandel der Gesellschaft aus-
einander gesetzt. Kommt das Positionspapier Konsens und Konflikt nicht zu verstindnis-
voll daher?

Man muss das Papier im Prozess bewerten. Wir haben uns zunichst sehr klar abgegrenzt
gegen jegliche Form von Menschenverachtung und Inanspruchnahme des Christentums
tiir vélkisches Denken. Das ist unsere bleibende Grundlage. Dieses Papier versucht nun
zu erértern, wie wir in der Gesellschaft damit umgehen, dass sich Menschen von rechtspo-
pulistischen Positionen angesprochen fiihlen. Letztlich kann es einer Demokratie auch
nutzen, wenn Positionen, die bisher nur verdeckt am Stammtisch geduflert wurden, in
die Offentlichkeit kommen und man sich auch fundiert damit auseinander setzen muss.
Warum ist das so wichtig?

In einer Demokratie konnen wir nicht dauerhaft damit leben, dass sich Menschen gar
nicht mehr vertreten fiihlen. Es ist eine Gratwanderung einerseits, keinerlei Verstandnis
fiir menschenverachtende Positionen zu haben, aber andererseits Verstindnis fiir Men-
schen, die keine andere Moglichkeit sehen als die, als Protestwihler aufzutreten. Wir sind
neu aufgerufen, ganz grundsitzlich iiber zentrale Fragen wie Klimawandel, Europa und
Globalisierung zu diskutieren. Dann wird auch deutlich werden, dass die Lésungsangebo-
te der Rechtspopulisten keine Losungen sind.

Aber das Problem ist doch auch, dass sich Menschen durch ibr Nichtwéiblen oder Protesi-
wdbhlen selber ans dem demokratischen Prozess ansgrenzen?

Genau und da sehen wir als Kirchen eine besondere Aufgabe, weil wir durch unsere Ge-
meindearbeit relativ nah an den Menschen dran sind. Wir kénnen Gesprichsabende machen
tiber die Folgen des Klimawandels oder die Frage, wie die Zukunft Europas aussehen kann.
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Es gebt auch darum, den Streit zu zulassen?

Ja, man muss nicht immer harmonisch auseinander gehen. Wir leben in einer Zeit, in der
sehr unterschiedliche Werte vertreten werden. Dann sind es eben stirker kontroverse
Diskussionen. Zum Beispiel nach der Chorprobe in der Gemeinde, wenn Themen beim
gemiitlichen Beisammensein dann plétzlich kontrovers diskutiert werden. Das Papier will
Mut machen, den inhaltlichen Konflikt zu wagen, aber dabei den menschlichen Respekt
nicht zu verlieren.

Da kinnen solche Gemeindekreise vielleicht einen Beitrag leisten, denn das Schweigen
gebt ja bereits bis in die Familien hinein?

So ist es. Die EKD verspricht sich von der Debatte eine heilsame Wirkung fiir unsere
angeschlagene Demokratie.

Sehen Sie das auch so¢

Ich finde, da geht das Papier etwas zu weit. Es ist zu hoffnungsfroh, dass durch den
Rechtspopulismus Heilungskrifte fiir die Demokratie lebendig werden. Es ist aber kei-
neswegs so, dass die Rechtspopulisten immer von der Uberzeugung getrieben sind, dass
die Demokratie verbessert werden soll. Manche wollen die Demokratie auch untergraben.
Das Papier ist mir etwas zu blaudugig.

Was werden Sie Montagabend in Koln sagen?™

Das Thema ist genau dieses: Konsens oder Konflikt? Ausgrenzen oder Ausdiskutieren?
Ich werde von meinen Erfahrungen berichten und deutlich machen, dass die evangelische
Kirche eindeutig hinter den allgemeinen Menschenrechten steht, dass die Menschenwiirde
unantastbar ist und dass diese Ethik entstanden ist aus den Erfahrungen der Nazi-Zeit und
den Erfahrungen des Zweiten Weltkrieges. Ich sehe, dass es heute Krifte gibr, die diese
Allgemeingiiltigkeit der Menschenrechte unabhingig von Rasse, Religion und Kultur in
unserem Land beschneiden und vélkischem Denken unterordnen wollen. Da wird gesagt,
Gerechtigkeit ja, aber zuerst Deutschland, zuerst unsere Leute. Es ist nichts dagegen zu
sagen, dass ich meine Heimat und meine Kultur liebe, aber wenn ich anfange, bestimmte
Gruppen auszugrenzen, wenn ich sage, Muslime gehdren nicht zu unserem Land, Zu-
wanderer miissen draufien bleiben, dann bekommt alles eine Schlagseite, die nicht mit den
Menschenrechten und den Werten unseres Grundgesetzes vereinbar ist.

28. Bezieht sich auf: Bischof Markus Droge, Konsens und Konflikt — ausgrenzen oder
ausdiskutieren? Ein Plidoyer fiir mehr Mut zur kontroversen Diskussion. Vortrag an-
lisslich des Jahresempfangs der Evangelischen Kirche in Kéln, 4. Dezember 2017 (www.
ekbo.de/fileadmin/elcbo/mandant/ekbo.de/1._WIR/06._Bischof/Grufiworte_und_Vor-
trage/171204_Konsens_und_Konflikt-Vortrag_Jahresempfang Kéln.pdf).
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lll. Kirchliche Ereignisse und Entwicklungen

1. Kirche ohne Leitung? — Vom Suchen und Finden
Ehrenamtlicher mit Lust auf Leitungsverantwortung

Von Stephan Seidelmann

Ehrenamtliche, die Leitungsverantwortung' in einer Kirchengemeinde tiberneh-
men, sind begehrt, aber nicht leicht zu finden. So besteht in vielen Gemeinden gar
keine richtige Wahl mehr, da nur so viele Kandidierende gefunden werden kénnen,
wie Sitze zu vergeben sind. So heifdt es in einer Analyse der Kirchengemeinderats-
und Synodalwahlen 2013 fiir die wiirttembergische Landeskirche:

In zwei Dritteln der Gemeinden standen genauso viele Kandidierende auf den Stimm-
zetteln wie Sitze zu vergeben waren. In weiteren 30 % der Gemeinden waren ein bis drei
Kandidierende mehr nominiert. Legt man einen strengen Mafistab an die Auswahlmog-
lichkeiten an, fand nur in etwa 3 % der Gemeinden eine echte Wahl statt. Die Zahl der
Gemeinden mit mehr Kandidierenden hat sich gegeniiber 2007 noch verringert.?

Diese Situationsbeschreibung ist eine Herausforderung fiir die evangelische Kir-
che. Denn Ehrenamtliche in den unterschiedlichsten Funktionen machen seit dem
19. Jahrhundert das Gemeindeleben in seiner heutigen Form {iberhaupt erst moglich
(I). Daher fokussiert die gegenwirtige Debatte auch eine Stirkung des freiwilligen
Engagements’ in der evangelischen Kirche (II). Die empirischen Ergebnisse deu-
ten darauf hin, dass fiir das Ehrenamt in der Kirche drei Motive ausschlaggebend
sind: Altruismus, Geselligkeit und Selbstentfaltung (III). Diese Motivlage ist auch
unter Ehrenamtlichen im Leitungsgremium der Kirchengemeinde zu beobachten.
Demnach hat es andere Griinde, warum es so schwierig ist, Ehrenamtliche fiir die
Mitarbeit in dem Leitungsgremium zu gewinnen (IV).

1. Inden verschiedenen Gliedkirchen wird das Gremium der Gemeindeleitung un-
terschiedlich bezeichnet. Daher ist im Folgenden immer wieder vom Leitungsgreminm
der Kirchengemeinde die Rede.

2. Lindner, Herbert: Bericht zur wissenschaftlichen Auswertung der KGR- und Sy-
nodalwahl 2013 [in der Sitzung der 15. Landessynode der wiirttembergischen Landeskir-
che am 5. Juli 2014 in Stuttgart], 117.

3. Der Beitrag verwendet die Begriff Ehrenamt und freiwilliges Engagement syno-
nym. Entsprechendes gilt fiir Ehrenamtliche und freiwillig Engagierte. Zum Hintergrund
dieser Sprachwahl: Seidelmann, Stephan: Altruismus, Geselligkeit , Selbstentfaltung - Mo-
tive Ehrenamtlicher in der evangelischen Kirche (Praktische Theologie und Kultur, 25),
Freiburg i. B. 2016, 78-81.
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1. Ehrenamt als Grundlage des Gemeindelebens

Das Ehrenamt ist ein Phinomen des 19. Jahrhunderts: In dem Transformationspro-
zess von einer stindisch geprigten zu einer biirgerlichen Gesellschaft ist das Ehren-
amt ein zentraler Bestandteil. Durch ein Ehrenamt gestalten Biirger unentgeltlich
und freiwillig das Gemeinwesen mit. An der Entwicklung des Vereinswesens zeigt
sich die Bedeutung des Ehrenamts in jener Zeit:

Aus kleinen Anfingen im spiten 18. Jahrhundert wird das »Vereinswesen« bis zur Jahr-
hundertmitte zu einer sozial gestaltenden, Leben und Aktivitit der Menschen prigenden
Macht. Das Jahrhundert wird das Jahrhundert der Vereine, jeder steht — oft mehrfach — in
ithrem Netzwerk. Selbst in einer alten Institution wie der Kirche mit ihrem Amts- und
Anstalescharakter setzt sich das Vereinswesen durch [...]. Geselligkeit, Bildung, »Dienst«
an der Kunst und Wissenschaft, 6ffentliches Wirken, Verindern und Verbessern, das wa-
ren die selbst gesetzten Ziel der Vereine ~ von den »Casinos« und »Ressourcen«, den
Lesegesellschaften und »Museumsvereinens, [...] den beruflichen bis zu den wirtschaftli-
chen Vereinen, den halb und ganz politischen, von den Burschenschaften, den Singer- und
Turnvereinen bis zu den Wohltitigkeitsvereinen und den Arbeiterassoziationen. Die alte
Welt bot keinen Raum fiir die hier sich duflernden neuen Bediirfnisse von Individuen nach
diskutierender Selbstverstindigung und gemeinsamem Handeln. Die Individualisierung
und der freie Zusammenschluss der Individuen entsprachen sich. An die Stelle vorgegebe-
ner quasi-natiirlicher Ordnung trat eine Ordnung, die auf der Freiheit des auf sich gestell-
ten Menschen beruhte [...]*

Der Transformationsprozess der Gesellschaft des 19. Jahrhunderts zeigt sich
im Ehrenamt und wird durch Ehrenamtliche mitgestaltet. Durch diese Entwick-
lung verindert sich auch die Kirche. In Vereinen organisieren sich die Menschen,
die das Evangelium als Aufruf verstehen, Notleidenden zu helfen — die Keimzelle
der heutigen Diakonie.” Noch sind die Vereine und die Kirchengemeinde zwei
voneinander getrennte Organisationformen. Das verdndert sich gegen Ende des
19. Jahrhunderts, insbesondere durch die Gemeindebewegung, deren prigendste
Gestalt Emil Sulze (1832-1914), Pfarrer in Chemnitz bzw. Dresden, war. Vor einem
pietistischen Hintergrund tritt er dafiir ein, dass das Vereinsleben zum Vorbild fir
die Kirchengemeinde wird:

Diese freie Zirkulation des inneren Lebens zwischen den Mitgliedern eines Vereins ist die
Quelle der Kraft fiir sein zweckvolles Wirken. Dadurch gehoren sie erst recht einander an.
Und wenn die Mitglieder der Kirchengemeinde wirklich einander angehoren und fiirein-
ander leben sollen, dann ist solch ein Verkehr innerhalb der Gemeinde unentbehrlich.®

Sulzes Konzeption ist ein Plidoyer fiir ein Gemeindeleben in der heutigen
Form: Neben dem Gottesdienst gibt es auch Treffen, die primir gesellig sind. Darii-
ber hinaus soll in jeder Kirchengemeinde auch Benachteiligten geholfen werden. So

4.  Nipperdey, Thomas: Deutsche Geschichte 1800-1866 — Biirgerwelt und starker
Staat, Miinchen 1983, 267f.

5. Vgl Philippi, Paul: Diakonie I, in: TRE 8 (1981), 621644, 637.

6.  Sulze, Emil: Die evangelische Gemeinde, Leipzig 21912, 162,
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erfiillt die Kirchengemeinde ihre Bestimmung. Sie wird zum » Verein der Vereine«’,
indem sie die Hilfe fiir andere und geselliges Beisammensein in sich vereint.

Im 19. Jahrhundert gewinnt die Interaktionslogik fiir die Kirche an Bedeutung.
Die Kirche ist nicht mehr nur eine Institution, der der Einzelne angehért und
deren Vorgaben er befolgt, sondern verstirkt auch Begegnungsraum: Der unmit-
telbare Kontakt, der Austausch zwischen den Menschen wird zum konstitutiven
Bestandteil. Im Zuge dieser Entwicklung wird auch gefordert, Ehrenamtliche an
der Gemeindeleitung zu beteiligen und damit die komplexen Aufgaben arbeitstei-
lig zu erfiillen:

Was aber die Hauptsache ist, es fehle [...] das kriftigste Organ der Einwirkung auf die
Gemeinde [...]. Alles wire anders, wenn es geweihte Alteste aus den Gemeinden gibe, in
deren Mitte immerhin ein studierter Altester treten kénnte. Jenen geweihten Altesten aus
der Gemeinde kénnten je nach dem Mafie der Gabe alles gleichfalls tun und versehen, was
der studierte Alteste kénnte.®

Die Gemeindeleitung in einem Gremium aus Haupt- und Ehrenamtlichen, wie
von Wilhelm Lohe (1808-1872) gefordert, ist ein Phinomen des 19. Jahrhunderts.
Die Kirche nimmt dabei eine Entwicklung auf, die sich in der ganzen Gesellschaft
vollzieht: Biirger setzen sich aulerhalb von Beruf und Familie fiir 6ffentliche und
kirchliche Belange ein.

2. Zukunftsaufgabe: Mehr Ehrenamt

In den wissenschaftlichen Fokus riickt das Ehrenamt seit den 1990er Jahren. In den
Landeskirchen zeichnen sich wirtschaftliche Probleme ab: Der demographische
Wandel und eine konstant hohe Zahl von Kirchenaustritten fithren zu Uberlegun-
gen, wie sich Kirche unter verinderten Rahmenbedingungen organisieren kann. In
dieser Hinsicht erscheint eine Forderung des Ehrenamts vielversprechend:

Auch die Kirche und ihre Diakonie sind von schmerzhaften Einschnitten betroffen und
miissen die Zahl ihrer Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter in manchen Betrieben drastisch
reduzieren, [...] In Kirche und Diakonie kann die Antwort auf diese Situation nicht im re-
signativen Riickzug liegen. Aktivierung der Gemeinden und Inanspruchnahme der Laien
ist die Antwort im Bereich der Kirche. »Selbsthilfe der Hilfsbediirftigen« ist die Antwort
im Bereich der Diakonie. Beides lasst sich miteinander verbinden.”

Vor dem Hintergrund schwindender Ressourcen hob auch das Impulspapier Kirche
der Freibeit hervor, dass es eine der wichtigsten Zukunftsaufgaben der evangelischen
Kirche sei, mehr Ehrenamtliche zu gewinnen, zu begleiten und zu qualifizieren:

7.  Ebda, 167.

8.  Lohe, Wilhelm: Aphorismen iiber die neutestamentlichen Amter und ihr Verhle-
nis zur Gemeinde (1848/49), in: Gesammelte Werke, Bd. 5, 1: Die Kirche im Ringen um
Wesen und Gestalt, Neuendettelsau 1954, 255-330, 326f.

9. Huber, Wolfgang: Kirche in der Zeitenwende — Gesellschaftlicher Wandel und Er-
neuerung der Kirche, Giitersloh 1999, 327.
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Die Gewinnung, Begleitung und Qualifizierung von Ehrenamtlichen gehort fiir die evan-
gelische Kirche zu den wichtigsten Zukunftsaufgaben. Die Zahl der ehrenamtlich Enga-
gierten im Verhiltnis zu der Gesamtzahl der Kirchenmitglieder sollte gegeniiber heute
deutlich erhoht werden.!

Im Rahmen der Theorie des Neuen Ebrenamts erscheint es méglich, die Gesamt-
zahl der Ehrenamtlichen zu erhhen, sofern die Ehrenamtlichen sich im Rahmen
ihres freiwilligen Engagements auch selbst entfalten kénnen. In der Kundgebung
der 11. Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland zu ihrem Schwerpunkt-
thema »Ehrenamt Evangelisch, Engagiert« hief} es dazu:

Neben dem Ehrenamt, das sich durch jahrelanges und verlissliches Engagement fiir Kir-
che und Gesellschaft auszeichnet [...], hat sich aufgrund gesellschaftlicher Verdnderungen
ein neuer Typus von Ehrenamtlichkeit entwickelt. Viele Menschen nehmen heute das frei-
willige Engagement auch als Chance fiir die eigene Persénlichkeitsentwicklung wahr, [...]
Es ist kirchliche Aufgabe, sich noch stirker fiir diese »neuen« Ehrenamtlichen zu 6ffnen
und Gelegenheiten fiir die Encfaltung von deren Gaben und Interessen zu schaffen.!

Ehrenamtliche wollen sich demnach verstarkt durch ihre Titigkeit selbst ent-
falten, was bisher in der evangelischen Kirche offenbar so nicht moglich war.

3. Motivation Ehrenamtlicher:
Hilfe fiir andere, Menschen treffen und sich selbst entfalten

3.1 Anstofl zum Ehrenamt: Wunsch nach Aktivitit

Laut dem Freiwilligensurvey ', eine Querschnittserhebung der Bundesregierung,
steigt die Zahl der Ehrenamtlichen in Deutschland: 1999 stuften sich 35,3 % der
Befragten als freiwillig engagiert ein, 2014 44,3 % (2004: 37,6 %; 2009: 39,8 %)."
Gemif} der Theorie des Newen Ebrenamts miisste sich demnach die Motivation der
Ehrenamtlichen verindert haben: Sie wollen verstirkt eigene Interessen wahrnehmen.
Hat die Motivation aber tiberhaupt den Stellenwert, den ihr die Theorie beimisst?
Eine Reihe von empirischen Ergebnissen zum Ehrenamt lisst aber einen anderen
Schluss zu: Vor allem Manner mittleren Alters mit guter Schulbildung bringen sich

10. Kirchenamt der EKD (Hg.): Kirche der Freiheit — Perspektiven fiir die Evangeli-
sche Kirche im 21. Jahrhundert, Hannover 2006, 69.

11.  Ulm 2009. Bericht iiber die zweite Tagung der elften Synode der Evangelischen
Kirche in Deutschland vom 25. bis 29. Oktober 2009, Hannover 2010, 166.

12. Zu der Interpretation der Ergebnisse des Freiwilligensurveys fiir die evangelische
Kirche: Vgl. Seidelmann, Stephan: Evangelische engagiert — Tendenz steigend ~ Sonder-
auswertung des dritten Freiwilligensurveys fiir die evangelische Kirche, Hannover 2012,
11, und Sinnemann, Maria: Engagement mit Potenzial — Sonderauswertung des vierten
Freiwilligensurveys fiir die evangelische Kirche (SI aktuell), Hannover 2017, 12.

13. Vgl. Vogel, Claudia u. a.: Freiwilliges Engagement und &ffentliche gemeinschaft-
liche Aktivitit, in: Simonsen, Julia u. a (Hg.): Freiwilliges Engagement in Deutschland —
Der Deutsche Freiwilligensurvey 2014, Wiesbaden 2017, 91-152, 971.
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ein. Thre finanzielle Lage schitzen sie hiufig als sehr gur oder gut ein. Sie leben in
prosperierenden Regionen, vor allem im Westen und Stiden Deutschlands. Vor dem
Hintergrund dieser Ergebnisse zu den sozio-strukturellen Merkmalen Ehrenamtli-
cher erscheint das Ehrenamt abhéngig von konomischen Faktoren. Bei eingehender
Analyse dieser Ergebnisse zeigt sich jedoch, dass sich diese These nicht erhirtet. Die
wirtschaftliche Lage eines Menschen hat keine entscheidende Bedeutung.™

Ist es keine Frage der materiellen Absicherung, ob ein Mensch ein Ehrenamt
iibernimmt, so kénnten immaterielle Griinde zentral sein — wie die Wertvorstel-
lungen. Tatsichlich finden es Ehrenamtliche wichtig, in ihrem Leben sozial Be-
nachteiligten zu helfen, sowie ihre eigene Kreativitit und Phantasie zu entfalten.
In der Einschitzung dieser Wertvorstellung unterscheiden sie sich von Menschen,
die sich nicht ehrenamtlich einbringen. Noch wichtiger fiir die Frage, ob sich ein
Mensch einbringt, sind aber eine Reihe von wertgeleiteten Merkmalen wie die
Spendenbereitschaft, die Bindung an die Kirche und die Grofie des Freundeskreises.
Ausschlaggebend fiir die Bereitschaft sich zu engagieren, ist damit die Bereitschaft
Werte zu leben. Die Ubernahme eines Ehrenamts ist wertgeleitetes Handeln. "

3.2 Erwartungen Ehrenamtlicher

Ehrenamtliche spenden gerne, fiihlen sich ihrer jeweiligen Kirche eng verbunden
und haben einen groflen Freundeskreis. Anderen Menschen helfen und soziale
Kontakte sind Ehrenamtlichen offenbar wichtig, Eine philanthropische Haltung
zeichnet sich auch unter den befragten Ehrenamtlichen in der letzten Erhebung
des Freiwilligensurveys ab. So stimmen 82 % der Befragten der Erwartung zu, dass
sie durch das Ehrenamt mit anderen Menschen zusammenkommen wollen. 80 %
Zustimmung erhilt die Erwartung, durch das Ehrenamt mit Menschen aus anderen
Generationen zusammenzukommen. Zudem wollen 81 % der Ehrenamtlichen die
Gesellschaft mitgestalten.' Personliche Vorteile durch ein Ehrenamt haben dem-
gegentiber nachrangige Bedeutung:

Motive, die sich eher auf einen materiellen, beruflichen oder einen Statusgewinn durch das
Engagement einer Person beziehen, werden weit weniger hiufig genannt. So gibt zwar gut
iiber die Hilfte der Wohnbevélkerung im Alter ab 14 Jahren an, durch ihr Engagement
Qualifikationen erwerben zu wollen, die im Leben wichtig sind (51,5 Prozent). Aber nur
noch 31,5 Prozent wollen Ansehen und Einfluss gewinnen und etwa ein Viertel hofft,
durch das Engagement beruflich voranzukommen. Das am wenigsten wichtige Motiv ist
das finanzielle: Insgesamt 7,2 Prozent geben an, durch thr Engagement etwas dazuverdie-
nen zu wollen."”

14, Vgl. S. Seidelmann, Altruismus (wie Anm. 3), 87-95.

15. Vgl. ebda., 114-120.

16. Vgl. Miiller, Doreen / Hameister, Nicole / Lux, Katharina: Anstofl und Motive fiir
das freiwillige Engagement, in: J. Simonsen, Engagement (wie Anm. 13), 413-435, 426—
430. Die wichtigste Erwartung ist der Spaf} an der Titigkeit. Dieses Ergebnis ist wichtig
im Hinblick auf die Validitit der Aussagen: Die Motivationspsychologie verweist auf un-
terschiedliche Antriebe im Menschen. Positive Emotionen gegeniiber einer Titigkeit sind
ein Indikator dafiir, dass ein Mensch mit seinem Handeln auch tatsichlich iibereinstimmt.
Vgl. 8. Seidelmann, Altruismus (wie Anm. 3), 141-150.

17.  Vgl. D. Miiller, N. Hameister, K. Lux, Anstof (wie Anm. 16), 427.
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Die Ergebnisse des Freiwilligensurveys 2014 bestitigen die Ergebnisse der frii-
heren Erhebungen: Die Hilfe fiir andere und das Zusammentreffen mit sympathi-
schen Menschen ist den meisten Ehrenamtlichen wichtig. Ein Teil der Ehrenamtli-
chen kombiniert diese Erwartungen mit eigenen Interessen, wie eigene Kenntnisse
erweitern oder auch Anerkennung zu finden. Wie sie aber die unterschiedlichen
Erwartungen an ihre Titigkeit gewichten, ist hdchst individuell. Offenbar versteht
ein Teil der Befragten das Ehrenamt tatsichlich als eine Méglichkeit sich selbst zu
entfalten.!®

In den Ergebnissen zu den Erwartungen der Ehrenamtlichen zeichnen sich drei
Motive Ehrenamtlicher ab: Altruismus, Geselligkeit und Selbstentfaltung. Insofern
bestitigt sich die Theorie des Newen Ehrenamts im Hinblick auf die Motivation
Ehrenamtlicher: Wollen die einen Ehrenamtlichen anderen Menschen helfen und
ihre Zeit in geselliger Runde verbringen, ist es fiir einen anderen Teil wichtig, sich
selbst durch das Ehrenamt weiterzuentwickeln. In einer Hinsicht bestatigt sich aber
die Theorie nicht: Der Anteil der drei Motive hat sich seit der ersten Erhebung des
Freiwilligensurvey 1999 kaum verindert. In den drei Erhebungen des Freiwilligen-
surveys 1999, 2004 und 2009 betrigt der Anteil der Ehrenamtlichen mit einem der
drei Motive nahezu unverindert zwischen 30 % und 35 %. Insofern bestitigt sich
die Prognose der Theorie des Neuen Ebrenamts nicht, dass der Anteil der Ehren-
amtlichen, die sich selbst entfalten wollen, steigen wiirde.”

4. Unterschiedliche Motive Ehrenamtlicher in der evangelischen Kirche

Die Zahl der Ehrenamtlichen steigt auch in der Kirche — laut Statistik der EKD
brachten sich im Jahr 1997 895.643 Menschen ehrenamtlich in die evangelischen
Landeskirchen ein.®® Diese Zahl stieg auf 1.112.414 Menschen 2014.2' Uber den
Zeitraum von fast 20 Jahren nahm die Zahl der Ehrenamtlichen in der evangelischen
Kirche zu. Diese Entwicklung lisst den Schluss zu, dass die evangelische Kirche
ein attraktives Engagementfeld ist. Wenn die Motivation fiir Ehrenamtliche, wie
im letzten Kapitel gezeigt, zentral ist, welche Riickschliisse ergeben sich dann aber
im Hinblick auf die Motive?

Drei Motive sind fiir Ehrenamtliche ausschlaggebend: Die Hilfe fiir andere, das
Zusammenkommen mit Menschen und die Moglichkeit sich selbst zu entfalten.
Unterschiede bei der Wahl eines Motivs zeichnen sich beim Lebensalter ab: Jiingere
wollen sich verstirkt selbst entfalten und in geselliger Runde zusammenzukom-
men. Altere Ehrenamtliche tendieren dazu, anderen Menschen helfen zu wollen.
Ehrenamtliche wihlen ihr Motiv altersspezifisch. Unabhingig von dieser Wahl hat

18. Vgl. S. Seidelmann, Altruismus (wie Anm. 3), 159-167.

19. Ebda, 167-175.

20. Vgl. Evangelische Kirche in Deutschland: Statistik iiber die Auflerung des kirchli-
chen Lebens in den Gliedkirchen der EKD im Jahr 1997 — korrigiertes Ergebnis, 2003, 20
(www.eled.de, zuletzt abgerufen am 22. Dezember 2014).

21. Vgl Evangelische Kirche in Deutschland: gezihlt 2014 — Zahlen und Fakten zum
kirchlichen Leben, Hannover 2014, 21 (www.ekd.de, zuletzt abgerufen am 20. Februar
2015).
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aber auch jeder Engagementbereich eine eigenstindige Motivdynamik, die iiber
den Untersuchungszeitraum des Freiwilligensurveys unverindert bleibt. In den
meisten Bereichen ist ein Motiv besonders charakteristisch. So bringen sich in den
Bereich Sport und Bewegung besonders viele Menschen ein, um sich mit anderen zu
treffen. In dem Bereich Kultur, Kunst und Musik wollen sich Ehrenamtliche hiufig
selbst verwirklichen. Im Bereich Politik und politische Interessensvertretung ist das
altruistische Motiv, anderen zu helfen, besonders oft vertreten.??

In der evangelischen Kirche haben viele Ehrenamtliche eine altruistische Aus-
richtung. Dieser Schwerpunkt verinderte sich in den Untersuchungen des Frei-
willigensurveys nicht, obwohl die Zahl der Ehrenamtlichen in der evangelischen
Kirche deutlich zunahm: 1999 hatten 43 % der Ehrenamtlichen ein altruistisches
Motiv, 2004 42 % und 2009 39 %. Die Anteile der beiden anderen Motive sind
entsprechend geringer (Geselligkeit 1999: 31 %; 2004: 34 %; 2009: 31 % und Selbst-
entfaltung 1999: 26 %; 2004: 24 %; 2009: 30 %). Offensichtlich bringen sich viele
Frauen und Minner in die evangelische Kirche ein, um anderen Menschen zu helfen.
Allerdings ist dieser Motivschwerpunkt weniger stark ausgeprigt als in anderen
Bereichen — und nahm sogar im Untersuchungszeitraum leicht ab. Diese Ergeb-
nisse verweisen auf die Bedeutung der anderen beide Motive — Geselligkeit und
Selbstentfaltung — in verschiedenen Lebensaltern der Ehrenamtlichen. So haben
Jugendliche und junge Erwachsene in der evangelischen Kirche einen eigenen Mo-
tivschwerpunkt. Sie wollen in ihrem Ehrenamt hiufig andere treffen. Dieser Anteil
stieg im Untersuchungszeitraum deutlich an (Anteil Ehrenamtlicher zwischen 14
und 30 Jahren mit dem Motiv Geselligkeit 1999: 37 %; 2004: 45 %; 2009: 50 %).
Unter den Ehrenamtlichen ab 60 Jahren nahm hingegen der Anteil derer, die andere
treffen wollen, ab. Im Gegenzug stieg der Anteil der Befragten, die sich in ihrem
Ehrenamt selbst entfalten (1999: 19 %; 2004: 14 %; 2009: 31 %).”

In der evangelischen Kirche sind alle drei Motive freiwilligen Engagements
wichtig. Anderen helfen ist der Motivschwerpunkt, die Geselligkeit unter Jugend-
lichen und jungen Erwachsenen. Das Motiv der Selbstentfaltung unter den ilteren
Ehrenamtlichen gewann stark an Bedeutung. Im Hinblick auf diese Dynamik stieg
die Zahl der Ehrenamtlichen in der evangelischen Kirche deutlich. Somit ist nicht
eine bestimmte Motivation fiir das freiwillige Engagement in der evangelischen
Kirche entscheidend, sondern die Moglichkeit, sich mit unterschiedlichen Motiven
einzubringen.?

5. Mit Lust an der Verantwortung:
Ehrenamtliche im Leitungsgremium der Kirchengemeinde

Das Sozialwissenschaftliche Institut der Evangelischen Kirche in Deutschland (SI)
befragte im Jahr 2013 Kirchenvorsteher und Presbyter in drei Landeskirchen — in
der Landeskirche Hannover, Lippe und Westfalen. Wie unter simtlichen Ehren-
amtlichen in der evangelischen Kirche, hat auch unter den Kirchenvorstehern und

22.  Vgl.S. Seidelmann, Altruismus (wie Anm. 3), 176-188.
23. Vgl. ebda., 197-202.
24, Vgl. ebda., 203-205.
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Presbytern die Hilfe fiir andere einen hohen Stellenwert: In allen Landeskirchen
stimmen fast alle Befragte der Aussage zu, dass sie durch ihr Engagement anderen
Menschen helfen und etwas fiir das Gemeinwohl tun wollen (Befragten der Lan-
deskirche Hannover: 95 %, Landeskirchen Lippe und Westfalen: 92 %). Unter
den Ehrenamtlichen in der evangelischen Kirche sind, wie im letzten Abschnitt
gezeigt, jedoch auch die Geselligkeit und die Selbstentfaltung als Motive der Eh-
renamtlichen wichtig. Auch diese Ausrichtung spiegelt sich in der Befragung der
Kirchenvorsteher bzw. Presbyter wider: Eigene Kenntnisse einzubringen ist einer
deutlichen Mehrheit wichtig (hochster Wert: Lippe: 88 %; niedrigster Wert: West-
falen: 84 %). Das Engagement in Leitungsgremien zeichnet sich allerdings auch
durch ein geselliges Moment aus: Mit anderen Menschen zusammenzukommen,
bewerten die Befragten ebenfalls hoch (Hannover: 70 %; Lippe und Westfalen:
68 %). Andere Aussagen erhalten deutlich geringere Zustimmung, die immer unter
30 % liegt, wie beruflich voranzukommen, Ansehen im Lebensumfeld zu gewinnen
und Qualifikationen zu erwerben.”

Ehrenamtliche im Leitungsgremium der Kirchengemeinde haben eine dhnliche
Motivationslage wie die Ehrenamtlichen in anderen Bereichen der evangelischen
Kirche: Anderen Menschen zu helfen, ist besonders wichtig. Andere zu treffen und
sich selbst weiterzuentwickeln, motiviert aber ebenfalls im Ehrenamt. Dennoch ist
die Entwicklung im Hinblick auf die Zahl der Ehrenamtlichen vollkommen unter-
schiedlich: In der evangelischen Kirche allgemein wichst die Zahl kontinuierlich,
fiir das freiwillige Engagement in dem Leitungsgremium der Kirchengemeinde ist
es hingegen schwierig, Menschen zu finden.* Folglich sind andere Ehrendmter
in der evangelischen Kirche attraktiver: Wer anderen helfen will, wird sich cher in
einem diakonischen Projekt der Kirchengemeinde einbringen als in das Leitungs-
gremium. Wem es wichtig ist, Menschen zu treffen, wird ein Ehrenamt in einem
Kreis seines Alters und Milieus iibernehmen. Wer sich selbst entfalten méchte, in-
itiiert ein eigenes, neues Projekt, statt sich in die Strukturen des Leitungsgremiums
einzufinden. Leitungsverantwortung zu iibernchmen ist offenbar anders, als sich
im Gemeindeleben einzubringen. Worin aber besteht der Unterschied?

In der Umfrage des SI bewerten Kirchenvorsteher bzw. Presbyter die Griinde,
die an einer Kandidatur hindern. Am meisten Zustimmung erhalten dabei familidre
oder persénliche Griinde, die fiir jedes Ehrenamt hinderlich sein kénnen (hochster
Wert: Westfalen: 87 %; niedrigster Wert: Hannover: 82 %). Dann folgen allerdings
Punkte, die den Unterschied zu anderen Ehrenidmtern in der Kirche aufzeigen: So
sehen die Befragten die Aufgabenfiille und fehlende Information als hinderlich an.
Der Auftrag eines Ehrenamtlichen in Leitungsverantwortung versteht sich offenbar
nicht von selbst. Zudem ist das freiwillige Engagement — laut den Befragten — ge-

25. Vgl Sozialwissenschaftliche Institut der EKD: Ergebnistiberblick — Befragung zur
Kirchenvorstand- und Presbyteriumswahlen, Chart 10. Laut Angaben erfolgte die Ab-
frage auf einer 5-er Skala. Die Prozentzahlen beziehen sich dabei auf den Anteil der Zu-
stimmung »sehr stark« und »eher« (https://www.si-ekd.de/download/Fazit_Studie KV-
Wahlen.pdf, zuletzt eingesehen am 2. Januar 2018).

26. Vgl. Anmerkung 2. Wobei die Schwierigkeiten bei der Kandidatensuche nicht
einhergehen mit Unzufriedenheit an der Arbeit des Leitungsgremiums: In drei Landes-
kirchen zeigen sich die Ehrenamtlichen in den Leitungsgremium iiberwiegend zufrieden.
Vgl. SI, Ergebnisiiberblick (wie Anm. 25), Chart 14,

142



prigt von zu viel Biirokratie. Nur ein weiterer Punkt erhilt in allen Landeskirchen
tiber 50 % Zustimmung: Als Hinderungsgrund fiir eine Kandidatur werden Be-
denken angegeben, 6ffentlich aufzutreten.”” Der zuletzt genannte Punkt bezieht
sich damit unmittelbar auf die Anforderungen an einen Kandidaten. Die anderen
Griinde problematisieren die Arbeitsbedingungen in dem Gremium selbst, die un-
klar, iiberbordend und biirokratisch erscheinen. Diese Einschitzung iiberrascht vor
dem Hintergrund, dass auch andere Ehrenimter in einer Gemeinde fordernd sein
kénnen, weil sie viel Zeit, Kraft und Konzentration verlangen — wie die Begleitung
Sterbender, das Halten eines Gottesdienstes oder der Organisation eines Konzerts.
Wohl ist aber den freiwillig Engagierten immer klar, zu welchem Zweck und mit
welchem Auftrag sie sich einbringen. Die formalen Strukturen eines Leitungsgre-
miums lassen hierfiir viel weniger Raum. Demnach geht es in diesem Bereich nicht
um das »Eigentliche« einer Kirchengemeinde.”®

Ist ein Leitungsgremium nur fiir die Verwaltung zustindig, erklirt sich, warum
es so schwierig ist Kandidaten fiir die Wahl zu finden, obwohl die Zahl der Ehren-
amtlichen in den Kirchengemeinden steigt. Unter Umstanden ldsst sich damit aber
auch die beklagte geringe Wahlbeteiligung kliren.” Tatsichlich liegt die Wahlbetei-
ligung in vielen Landeskirchen zwischen 20 und 30 %, in einigen aber auch deutlich
unter 20 % (s. Tabelle 1). Demgegeniiber besuchen deutlich mehr Kirchenmitglieder
einen Gottesdienst, zumindest einmal im Jahr: 36,5 % aller Kirchenmitglieder wa-
ren 2014 in einem Weihnachtsgottesdienst.”® Die Glaubenspraxis, der Kirchgang,
erscheint wichtiger, als ein Leitungsgremium zu wahlen.

Im Hinblick auf mégliche Konsequenzen ist die Praxisferne des gemeindlichen
Leitungsgremiums sperrig. Der Ruf nach weniger Biirokratie und mehr »Eigent-
lichem« klingt verheifflungsvoll, ist aber schwer umzusetzen. Denn Leitung, oder
soziologisch korrekter, die Organisation, hat nun einmal den Sinn, die Praxis zu
erhalten und weiterzuentwickeln. Diesem Auftrag wird Leitung jedoch nur gerecht,
wenn sie zwischen sich und der Praxis unterscheidet:

Um die informelle, die »eigentliche« Praxis zu stirken und zu schiitzen, beschrankt sich
die Organisation auf koordinierende oder rahmende Entscheidungen. Die daraus resultie-
renden, »entschiedenen« Festlegungen machen jene Praxis ausdrucksfahig und beobacht-

27. Vgl. ebda., Chart 30. »Zu viel Biirokratie« wird in der Landeskirche Lippe nur von
49 % der Befragten auf einer 3er Skala mit »Ja« /»teils,teils« bewertet.

28. Kristin Junga und Dieter Rothard verweisen auch auf die gestiegenen Anforde-
rungen an Leitung in der Kirche: »Mit steigenden Anspriichen an die Qualitit kirchlicher
Angebote steigen auch die Anforderungen an Begleitorgane und das Gelingen von Ent-
scheidungsbegleitung. Wer sich sinnvoll einbringen méchte, benétigt zunehmend Detail-
kenntnis und Verantwortungsbereitschaft« (Junga, Kristin / Rothardt, Dieter: These aus
dem Dossier Partizipation & Leitung — Einfiihrung in den Diskurs, www.evangelisch-
ehrenamt.de, zuletzt abgerufen am 11. Februar 2018). Steffen Bauer problematisiert in
diesem Zusammenhang neue Formate zur Fortbildung (Leiten braucht Unterstiitzung —
Niemanden mit der Verantwortung alleine lassen, in: Coenen-Marx, Cornelia / FHofmann,
Beate [Hg.]: Symphonie, Drama Powerplay — Zum Zusammenspiel von Haupt- und Eh-
renamt in der Kirche, Stuttgart 2017, 179-185).

29. Vgl H. Lindner, Bericht (wie Anm. 2), 114ff.

30. Vgl. Evangelische Kirche in Deutschland: gezihlt. Zahlen und Fakten zum kirch-
lichen Leben 2016, Hannover 2016.
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bar; sobald sich diese Beobachtungen jedoch auf die organisatorischen Prozeduren selbst
richtet, kommt unausweichlich deren Praxisferne in den Blick.”!

Kann Leitung aber nie die Praxis selbst sein, besteht im Hinblick auf das Eh-
renamt im Kirchenvorstand bzw. Presbyterium ein Dilemma: Leitung muss ei-
nerseits praxisfern sein, um der Praxis Impulse fiir die Fortentwicklung zu geben.
Als Leitung durch Ehrenamtliche muss sie aber andererseits praxisnah sein, um
iiberhaupt arbeitsfihig, also fiir eine gewisse Zahl von Ehrenamtlichen attraktiv
zu sein. Diese Dialektik lisst sich nicht auflosen, aber kontinuierlich bearbeiten.
Am Ende dieser Arbeit konnte die Einsicht stehen, dass das Engagement in einem
Leitungsgremium fiir Ehrenamtliche nicht so attraktiv ist wie andere Ehrendmter
und daher die Kandidatensuche schwierig ist. Trotz dieser Einsicht ist es mog-
lich, die Gremienarbeit fiir Ehrenamtliche ansprechend zu gestalten: Anfang und
Ende einer Sitzung kénnen liturgisch geprigt werden, wodurch deutlich wird,
dass Kirche immer mehr ist als Leitung. Die Sitzung selbst ist strukturiert von den
kirchenrechtlichen Vorgaben. Dennoch ist es méglich, zu Beginn auf grofie Ereig-
nisse in der Gemeinde zuriickzublicken oder Ehrenamtliche aus der Gemeinde zu
einer bestimmten Thematik einzuladen. Gerade weil ein Leitungsgremium nicht
die Praxis selbst ist, ist der Praxisbezug unumginglich. Das Verstindnis hierfir
bei den Ehrenamtlichen zu wecken, gelingt aber nur, wenn beides im Blick ist:
Die Praxis, die geleitet werden soll und die Abstraktion selbiger, um nachhaltige
Entscheidungen zu treffen.

Anhang; Beteiligung an der Wahl der Kircheniltesten (Wahlbeteiligung in %)

Landeskirche 2001-2004 2005-2009 2010-2014 2015-
Anbhalt 2011 51,38
Baden 2001 17 2007 20,1 2013 g2l
Bayern 2006 18,3 2012 20
Braunschweig 2006 24,2 2012 22,5
Hannover 2006 17,3 2012 18,6
Hessen-Nassan 20033 | 19,04 | 2009 20,5

KP Sachsen 2003 20,87

Kurbessen-Waldeck | 2001 25,25 | 2007 25,73..,:|-2013 26,79
Lippe 2004 | 16,28 2012 | 15,07
Mecklenburg 2004 30 2010 16,3
Mitteldeutschland 2013 31,3
Nordelbien 2002 14,17 2008 11,7

31. Nassehi, Armin: Soziologie — Zehn einfithrende Vorlesungen, Wiesbaden 22011,
94,
32. Wahlbeteiligung 1973: 20,5 %.
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Landeskirche 2001-2004 2005-2009 2010-2014 2015~

Nordkirche 2016 I 11,64%
Oldenburg 2006 14,97 2012 14,1

Pfalz 2002 | 32 2008 33,17 | 2014 31,2%

Reformierte 2012 it

Rhbeinland 2004 1 104 |2008 |122% [2012 |[q07% |2016 i 10,07
Schaumburg-Lippe 2006 | 24,7 Z012-=| 20

Westfalen 2004 | 10,35 2008 83 2012 6,1 2016 | 58
Wiirttemberg 2007 24,3

Die vorstehende Tabelle stiitzt sich auf folgende Quellen:

Fiir
Anhalt 2011

Baden 2001, 2007 und 2013
2007

Bayern 2006 und 2012
Braunschweig 2006 und 2012

Hannover 2006 und 2012
2006 und 2012

Hessen und Nassau 2003 und
2009

Kirchenprovinz Sachsen 2003

Kurhessen-Waldeck 2007 und
2013

2001

Lippe 2004 und 2012
Mecklenburg 2004
2010

Mitteldeutschland 2013
Nordelbien 2004 und 2008

Nordkirche 2016

Landeskirchenamt der Evangelischen Kirche von Kurhessen-
Waldeck (EKKW), Sachgebiet Controlling, mitgereilt in einer email
von Matthias Reinhold vom 10. Januar 2018

email von Jorg Stephan, EOK Baden, 22. August 2017
Landeskirchenamt EKKW ...
Landeskirchenamt EKKW ...

https://www.landeskirche-braunschweig.de/nc/aktuell/nachrichten-
archiv/suchergebnis. html?tx_ttnews%5Btt_news%5D =6323&cHash
=20a4a518156e83318db9a3bcd72df6ac

Landeskirchenamt EKKW ...

email von Johannes Neukirch, LKA Hannover, 18. Oktober 2017
Landeskirchenamt EKKW ...
Landeskirchenamt EKKW ...

Landeskirchenamt EKKW ...
Landeskirchenamt EKKW ...

email von Matthias Reinhold vom 10. Januar 2018
Landeskirchenamt EKKW ...
Landeskirchenamt EKKW, ...

email von Jérg Petersen, Landeskirchenamt der Nordkirche vom 5.
April 2018

Landeskirchenamt EKKW ...

email von Jorg Petersen, Landeskirchenamt der Nordkirche vom 5.
April 2018
Landeskirchenamt EKKW ...

email von Jérg Petersen, Landeskirchenamt der Nordkirche vom 5.
4,2018

33. Nordelbien: 10,95 %, Mecklenburg 16,77 %, Pommern 17,49 %.
34. Anteil der Briefwihler: 81 %.

35. In Gemeinden mit Briefwahl: 17,3 %, ohne Briefwahl: 11,1 %
36. In Gemeinden mit Briefwahl: 15,4 %, ohne Briefwahl: 8,6 %

37. In Gemeinden mit Briefwahl: 15,2 %, ohne Briefwahl: 7,9 %
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Oldenburg 2006 und 2012

Pfalz 2002 und 2008
2014

Reformierte 2012
Rheinland 2008, 2012 und 2016
2004 und 2008

Schaumburg-Lippe 2006 und
2012

Westfalen 2008, 2012 und 2016
2004
Wiirttemberg 2007

hteps://www.landeskirche-braunschweig.de/nc/aktuell/nachrichten-
archiv/suchergebnis.html?tx_ttnews%5Btt_news%5D =6323&cHash
=20a4a518156e83318db9%a3bcd72dféac

Landeskirchenamt EKKW ...
Landeskirchenamt EKKW ...

http://www.evpfalz.de/kirchenbote/index.php?id=51& tx_ttnews
%5Btt_news%5D=1565&cHash=8ad8bd925ebb902b86f2459efc98
da08

Landeskirchenamt EKKW ...
email von Ulf-Martin-Rook, LKA Diisseldorf, 12. Januar 2018
Landeskirchenamt EKKW ...
Landeskirchenamt EKKW ...

email Peter von Jacobebbinghaus, LKA Bielefeld, 1. Februar 2018
Landeskirchenamt EKKW ...
Landeskirchenamt EKKW ...

In Lippe wurden 2016 nur in zwei von 69 Gemeinden die Kirchenvorstinde ge-
wihlt. Sonst galten die Aufgestellten als gewihlt.

Im Rheinland wurde 2016 nur in 40 % der Gemeinden gewahlt. Sonst galten die
aufgestellten Kandidaten als gewdhlt.

In der Pfalz fand 2014 in drei von 405 Gemeinden mangels geniigend Kandidaten

keine Wahl statt.

In Westfalen betrug die Anzahl der Kirchengemeinden mit Wahlhandlung in min-
destens einem Wahlbezirk im Jahr 2012 22,9 %, im Jahr 2016 waren es 19 %.
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2. 2017 — Das Jahr des interkonfessionellen Vers6hnens?

Von Martin Briuer

1. Die Gottesdienste in Lund und Magdeburg im Jahr 2016

Das am 31. Oktober 2016 beginnende Reformationsgedenkjahr war neben der
Erinnerung an den Wittenberger Thesenanschlag und der kritischen Betrachtung
von Person und Werk Luthers auch bestimmt durch interkonfessionelle Versch-
nungsgesten und -texte. Den Anfang bildete der Besuch von Papst Franziskus L.
beim Lutherischen Weltbund (LWB) am 31. Oktober im stidschwedischen Lund,
dem Ort an dem 1947 der LWB gegriindet wurde. Den Gottesdienst leiteten ge-
meinsam Papst Franziskus, der Prisident des Lutherischen Weltbundes, Munib
Younan, die Erzbischéfin von Uppsala, Antje Jackelén, der katholische Kardinal
Kurt Koch, LWB-Generalsekretir Martin Junge und der Stockholmer Erzbischof
Anders Arborelius. Sie folgten einer 6kumenisch ausgearbeitete Liturgie, die auf
dem Papier »Vom Konflikt zur Gemeinschaft« fufte, die der Pipstliche Einheitsrat
und der Lutherische Weltbund 2013 verfasst hatten.

Beide Seiten riefen bei dieser Gelegenheit dazu auf, den Skumenischen Dialog
zu verstirken, sich iiber den Weg zu einem gemeinsamen Abendmahl zu verstin-
digen und Hindernisse zur vollen Einheit zu beseitigen. Der Papst und der Pri-
sident des LWB, Munib Younan (Jerusalem), unterzeichneten eine Gemeinsame
Erklirung, in der es u. a. hief:

Durch Dialog und gemeinsames Zeugnis sind wir nicht linger Fremde. Vielmehr haben
wir gelernt, dass das uns Verbindende grofier ist als das Trennende. Wahrend wir eine tiefe
Dankbarkeit empfinden fiir die geistlichen und theologischen Gaben, die wir durch die
Reformation empfangen haben, bekennen und beklagen wir vor Christus zugleich, dass
Lutheraner und Katholiken die sichtbare Einheit der Kirche verwundet haben. Theologi-
sche Unterschiede wurden von Vorurteilen und Konflikten begleitet und Religion wurde
fiir politische Ziele instrumentalisiert. [...]

Viele Mitglieder unserer Gemeinschaften sehnen sich danach, die Eucharistie in einem
Mahl zu empfangen als konkreten Ausdruck der vollen Einheit. Wir erfahren den Schmerz
all derer, die ihr ganzes Leben teilen, aber Gottes erldsende Gegenwart im eucharistischen
Mahl nicht teilen kénnen. Wir erkennen unsere gemeinsame pastorale Verantwortung,
dem geistlichen Hunger und Durst unserer Menschen, eins zu sein in Christus, zu begeg-
nen. Wir sehnen uns danach, dass diese Wunde im Leib Christi geheilt wird, Dies ist das
Ziel unserer kumenischen Bemiihungen. Wir wiinschen, dass sie voranschreiten, auch
indem wir unseren Finsatz im theologischen Dialog erneuern. [...]

Wenn wir uns wieder verpflichten, uns vom Konflikt zur Gemeinschaft zu bewegen,
tun wir das als Teil des einen Leibes Christi, in den wir alle durch die Taufe eingegliedert
worden sind. [...]

Wir wenden uns an alle lutherischen und katholischen Gemeinden und Gemeinschaf-
ten, unerschrocken und schopferisch, freudig und hoffnungsvoll beziiglich ihres Vorsatzes
zu sein, die grofie Reise, die vor uns liegt, fortzusetzen.!

1. epd, Nr. 211, 1. November 2016, 5.

147



Der Catholica-Beauftragter der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands (VELKD), der Landesbischof der Evangelisch-Lutherischen Lan-
deskirche Schaumburg-Lippe, Karl-Hinrich Manzke (Biickeburg), wiirdigte den
Gottesdienst und die Begegnungen — auch bei vorsichtiger Verwendung des Aus-
drucks — als ein historisches Ereignis, wie es in der jiingeren Vergangenheit noch
undenkbar gewesen wire.

Am Reformationstag aus dem Mund des rémischen Bischofs die Wiirdigung der Reforma-
tion zu horen, das wire vor 50 oder 20 Jahren undenkbar gewesen! Der intensive und ver-
trauensvolle lutherisch-katholische Dialog hat diesen Weg vom Konflikt zur Gemeinschaft
moglich gemacht. Papst Franziskus hat im Vorfeld zu Lund in einem ausfiihrlichen Inter-
view der Zeitschrift »La Civilta Cattolica« die Leistungen Luthers und der Reformation ins-
gesamt gewiirdigt. Nach seinen Worten hat die lutherische Reformation neu ins Bewusstsein
gerufen: Christus und die Heilige Schrift gehdren in die Mitte des kirchlichen Lebens und
des Glaubens! Und die Kirche verdankt Luther das Bewusstsein fiir ihre stindige Reform-
bediirftigkeit. In seiner Predigt im Dom zu Lund hat Papst Franziskus diesen Eindruck
noch vertieft, indem er den gemeinsamen Weg von Lutheranern und Katholiken als gute Vo-
raussetzung dafiir angesehen hat, »Wege zu finden, die Einheit noch sichtbarer zu machens.

Manzke sah in der Begegnung von Lund einen wichtigen

Schritt auf dem Weg zur Gemeinschaft zwischen Lutheranern und Katholiken, ja zwi-
schen den reformatorischen Kirchen und der katholischen Kirche,

auch weil der Prasident des Pipstlichen Einheitsrates, Kurt Kardinal Koch, bei verschie-
denen Gelegenheiten die Aufgabe betont hatte,

die trennenden Fragen in Abendmahl und Amtsverstindnis nun anzugehen, mit dem Ziel
einer méglichen gemeinsamen Erklirung.

Anlass zu dieser Einschitzung diirften insbesondere diejenigen Aussagen Fran-
ziskus< I. gegeben haben, die sich von denen seines Vorgingers Benedikt XVI.
unterschieden. In seiner Predigt stellte der Papst das religiose Streben der katholi-
schen und der lutherischen Kirchen auf eine Stufe, auch wenn er mit Blick auf die
Evangelischen von >kirchlichen Gemeinschaften< und nicht von >Kirchen« sprach,
und betonte, dass es trotz der Spaltung »auf beiden Seiten den ehrlichen Willen«
gab, »den wahren Glauben zu bekennen und zu verteidigen« und man auf katho-
lischerseits »den Glauben, den die anderen mit einer anderen Akzentuierung und
in einer anderen Sprache bekennen« falsch beurteilt habe.

Dennoch wurden die Erwartungen derer enttduscht, die sich von der rémisch-
katholischen Kirche die Erlaubnis von gemeinsamen Eucharistiefeiern fiir gemischt-
konfessionelle Paare gewiinscht hatten. Denn obwohl Papst Franziskus beim Be-
such der evangelisch-lutherischen Kirche in Rom entsprechende Schritte angedeutet
hatte, unterstiitzten weder die vatikanische Glaubenskongregation noch der papst-
liche Einheitsrat diesen Schritt.?

Wer dagegen Realismus walten lie}, wie der Landesbischof der Nordkirche,
Gerhard Ulrich, der als Leitender Bischof der VELKD am Gottesdienst in Lund

2. idea, Nr. 265, 1. November 2016, 9; vgl. auch epd, Nr. 211, 1. November 2016, 2f.

148



teilgenommen hatte, konnte ein »wichtiges Skumenisches Signal« erkennen und die
Hoffnung ausdriicken, dass auch »Gemeinden in Deutschland Gottesdienste nach
dem Vorbild von Lund feiern«. Er ging weiterhin davon aus, »dass zwischen dem
LWB und dem Vatikan nun Gesprache iiber die big points von Amtsverstindnis,
Kirchenverstindnis und Eucharistie folgen« werden. In die gleiche Richtung ging
das Votum des Vizeprisidenten des Lutherischen Weltbundes, des wiirttembergi-
schen Landesbischofs Frank-Otfried July.’

Am Freitag, den 4. November 2016, fand in der katholischen Magdeburger
Kirche Sankt Sebastian ein 6kumenischer Versshnungsgottesdienst statt, der in sei-
nem Ablauf der Liturgie folgte, die der Vatikan und der LWB in Lund vorgelegt
hatten. Die Feier unter dem Leitwort »Vom Konflikt zur Gemeinschaft« wurde
von der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD)
und der Union Evangelischer Kirchen in der EKD (UEK) im Rahmen ihrer Syn-
odaltagungen sowie vom Bistum Magdeburg ausgerichtet. Die Leitung der Feier
hatten Landesbischéfin Ilse Junkermann (Magdeburg) als stellvertretende Leitende
Bischofin der VELKD, Bischof Gerhard Feige (Magdeburg) als Vorsitzender der
Okumenekommission der katholischen Bischofskonferenz und Landesbischof
Karl-Hinrich Manzke inne.

In ihrer gemeinsamen Predigt sprachen Landesbischof Manzke und Bischof
Feige zunichst die gegenseitigen Zerrbilder an, die die Konfessionen voneinander
hatten und wiirdigten die »Stirke der jeweils anderen Tradition und Prigung«. So
hob Bischof Feige »die stark biblisch orientierte Theologie und Frommigkeit des
evangelischen Christentums« hervor und lobte den Reichtum der evangelischen
Kirchenmusik. Landesbischof Manzke betonte die »Sinnenhaftigkeit der Gesten
und der Zeichen«, mit denen sich katholische Christen in tiefer Vertrautheit selbst
ihrer Zugehorigkeit zu Christus vergewissern.*

In seinem Gruflwort vor der dritten Tagung der 12. Synode der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD) am 6. November 2016 in Magdeburg thematisierte
Bischof Feige nochmals das Reformationsgedenken und erklirte zum Gottesdienst
zwel Tage zuvor:

Dass wir vorgestern in der katholischen Kathedrale St. Sebastian hier in Magdeburg ge-
meinsam einen ékumenischen Gottesdienst nach dem Formular von Lund gefeiert haben,
zeigt, wie sehr uns allen die Versohnung ein Herzensanliegen ist. Auch in unserem Land
sind wir dabei auf einem hoffnungsvollen Weg. Das Dokument >Erinnerung heilen — Jesus
Christus bezeugenc ist dafiir ein lebendiger und starker Ausdruck. [...]
Reformationsjubilien werden nicht in einem luftleeren Raum gefeiert, sondern immer
in einem bestimmten historischen und gesellschaftlichen Kontext. Heutzutage ist dieser
wie niemals derart zuvor von kumenischen Entwicklungen, Herausforderungen und As-
pekten geprigt. Daher interessiert seit einiger Zeit schon besonders, wie das gewachsene
Miteinander der Kirchen in Deutschland aufgegriffen und fruchtbar gemacht wird.?

3.  Lassiwe, Benjamin: Papstbesuch in Lund: Gemeinsam gefeiert, in: Herder Korre-
spondenz 70 (2016), 9f., die Zitate auf 10.

4. hutps://www.katholisch.de/artikel/11096-zentraler-gottesdienst-zum-reforma-
tionsgedenken; der Wortlaut der Predigt ist abrufbar unter https://dbk.de/nc/presse/
aktuelles/meldung/gemeinsame-predigt-von-bischof-feige-und-landesbischof-manzke/
detail/,

5. Magdeburg 2016. Bericht iiber die dritte Tagung der zwdlften Synode der Evange-
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Bemerkenswert gering war das Medienecho auf diesen Gottesdienst. Der
Evangelische Pressedienst brachte keine Meldung, die Nachrichtenagentur idea
berichtete auf Seite 11 der Ausgabe vom 6. November. Wihrend die website http://
www.2017gemeinsam.de, die gemeinsam von Deutschen Nationalkomitee des Lu-
therischen Weltbundes und vom Johann-Adam-Mahler-Institut fiir Okumenik in
Paderborn betrieben wird, tiber den Gottesdienst informierte, gab es — wohl unter
dem Eindruck der Berichterstattung iiber die Synoden von VELKD, UEK und
EKD - keine Pressemeldung der EKD.

2. Vertreter des Rates der EKD bei Papst Franziskus im Vatikan

Vom 5. bis 7. Februar 2017 weilte eine Delegation des Rates der Evangelischen
Kirche in Deutschland in Rom. Die Delegation, der neben dem Ratsvorsitzen-
den, Landesbischof Prof. Dr. Heinrich Bedford-Strohm und seiner Stellvertrete-
rin, Prises Annette Kurschus, die Prises der EKD-Synode, Irmgard Schwitzer,
der Kirchenprisident der protestantischen Kirche der Pfalz, Dr. Christian Schad
als Vorsitzender des Kontaktgesprichskreises zwischen der Evangelischen Kirche
in Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz, sowie die Ratsmitglieder
Andreas Barner, Prises Michael Diener, Bischof Markus Droge, Elisabeth Grab-
Schmidt, Kirchenprisident Volker Jung und Oberkirchenrat Dieter Kaufmann an-
gehdrten, besuchte die Waldenserkirche in Rom und war Gast bei der Botschafterin
der Bundesrepublik Deutschland beim Heiligen Stuhl. Am 6. Februar 2017 fand
cine Audienz bei Papst Franziskus statt, zu der die Delegation des Rates der EKD
vom Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, Reinhard Kardinal Marx,
begleitet wurde. Der Papst hielt zu diesem Anlass folgende Rede:

Liebe Briider und Schwestern,

mit Freude heifle ich Sie willkommen und begriifie Sie herzlich. Ich danke Herrn Lan-
desbischof Bedford-Strohm fiir seine freundlichen Worte — ein Mann mit Fener im Her-
zen! — und freue mich iiber die Anwesenheit von Kardinal Marx: Dass der Vorsitzende
der deutschen Bischofskonferenz die Delegation der evangelischen Kirche in Deutschland
begleitet, ist eine Frucht langjihriger Zusammenarbeit und Ausdruck einer im Laufe der
Jahre gereiften Gkumenischen Beziehung. Ich wiinsche Thnen, dass Sie auf diesem segens-
reichen Weg des geschwisterlichen Miteinanders vorankommen und mutig und entschlos-
sen auf eine immer vollkommenere Einheit hin fortschreiten. Wir haben die gleiche Taufe:
Wir miissen zusammen gehen, ohne miide zu werden!

Es ist bedeutsam, dass anlisslich des 500, Jahrestags der Reformation evangelische
und katholische Christen das gemeinsame Gedenken der geschichtstrichtigen Ereignisse
der Vergangenheit zum Anlass nehmen, um Christus erneut ins Zentrum ihrer Beziehun-
gen zu stellen. Gerade »die Frage nach Gott, die Frage: »Wie kriege ich einen gnadigen
Gott?« war »die tiefe Leidenschaft und Triebfeder [des] Lebens und [des] ganzen Weges«
von Martin Luther (BENEDIKT XVI., Begegnung mit den Vertretern der evangelischen
Kirche in Deutschland, 23. September 2011). Was die Reformatoren beseelte und beunru-
higte, war im Grunde der Wunsch, den Weg zu Christus zu weisen. Das muss uns auch
heute am Herzen liegen, nachdem wir dank Gottes Hilfe wieder einen gemeinsamen Weg
eingeschlagen haben. Dieses Gedenkjahr bietet uns die Gelegenheit, einen weiteren Schritt

lischen Kirche in Deutschland vom 6. bis 9. November, Hannover 2017, 20.
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vorwirts zu tun, indem wir nicht grollend auf die Vergangenheit schauen, sondern im
Sinne Christi und in der Gemeinschaft mit ihm, um den Menschen unserer Zeit wieder die
radikale Neuheit Jesu und die grenzenlose Barmherzigkeit Gottes vor Augen zu stellen:
genau das, was die Reformatoren in ihrer Zeit anregen wollten. Dass ihr Ruf zur Erneue-
rung Entwicklungen ausléste, die zu Spaltungen unter den Christen fiihrten, war wirklich
tragisch. Die Gliubigen erlebten einander nicht mehr als Briider und Schwestern im Glau-
ben, sondern als Gegner und Konkurrenten. Allzu lange haben sie Feindseligkeiten gehegt
und sich in Kimpfe verbissen, die durch politische Interessen und durch Machtstreben
gendhrt wurden, und scheuten bisweilen nicht einmal davor zuriick, einander Gewalt an-
zutun, Bruder gegen Bruder. Heute hingegen sagen wir Gott Dank, dass wir endlich »alle
Last [....] abwerfen« — und briiderlich »mit Ausdauer in dem Wettkampf laufen, der uns
aufgetragen ist, und dabei auf Jesus blicken« (Hebr 12, 1-2).

Ich bin Ihnen dankbar, weil Sie vorhaben, mit diesem Blick gemeinsam in Demut und
mit Freimut eine Vergangenheit anzugehen, die uns schmerzt, und in Kiirze miteinan-
der einen bedeutenden Akt der Bufle und der Versshnung zu vollziehen: einen Skumeni-
schen Gottesdienst unter dem Leitwort »Erinnerung heilen — Jesus Christus bezeugenx.
So werden Sie — Katholiken und Protestanten in Deutschland ~ betend auf den starken
Ruf antworten kénnen, den Sie im Ursprungsland der Reformation gemeinsam verneh-
men: in Gott das Gedichtnis zu reinigen, um innerlich erneuert und vom Heiligen Geist
ausgesandt, dem Menschen von heute Jesus zu bringen. Mit diesem Zeichen und weiteren
fiir dieses Jahr vorgesehenen Initiativen — der gemeinsamen Pilgerreise ins Heilige Land,
der gemeinsamen Bibeltagung zur Vorstellung der neuen Bibeliibersetzungen und dem
Skumenischen Tag zum Thema der gesellschaftlichen Verantwortung der Christen - beab-
sichtigen Sie, dem Christusfest, das Sie anlisslich des Reformationsgedenkens gemeinsam
feiern wollen, eine konkrete Gestalt zu verleihen. Mégen die Wiederentdeckung der ge-
meinsamen Glaubensquellen, die Heilung der Erinnerung in Gebet und Nichstenliebe so-
wie die praktische Zusammenarbeit bei der Verbreitung des Evangeliums und dem Dienst
an den Mitmenschen Impulse sein, um noch rascher auf dem Weg voranzukommen.

Dank der geistlichen Verbundenheit, die sich in diesen Jahrzehnten des dkumeni-
schen Miteinanders gefestigt hat, kdnnen wir das beiderseitige Versagen an der Einheit im
Kontext der Reformation und der nachfolgenden Entwicklungen heute gemeinsam bekla-
gen. Zugleich wissen wir — in der Wirklichkeit der einen Taufe, die uns zu Briidern und
Schwestern macht, und im gemeinsamen Héren auf den Geist — in einer bereits versdhnten
Verschiedenheit die geistlichen und theologischen Gaben zu schitzen, die wir von der Re-
formation empfangen haben. In Lund habe ich am vergangenen 31. Oktober dem Herrn
dafiir gedankt und fiir die Vergangenheit um Vergebung gebeten. Fiir die Zukunft méchte
ich unsere unwiderrufliche Verpflichtung bekriftigen, gemeinsam das Evangelium zu be-
zeugen und auf dem Weg zur vollen Einheit voranzuschreiten. Indem wir dies gemeinsam
tun, kommt auch der Wunsch auf, neue Wege einzuschlagen. Immer mehr lernen wir, uns
zu fragen: Kénnen wir diese Initiative mit unseren Briidern und Schwestern in Christus
teilen? K6nnen wir zusammen eine weitere Wegstrecke zuriicklegen?

Die weiter bestehenden Differenzen in Fragen des Glaubens und der Ethik bleiben
Herausforderungen auf dem Weg zur sichtbaren Einheit, nach der sich unsere Glaubigen
sehnen. Der Schmerz wird besonders von den Eheleuten empfunden, die verschiedenen
Konfessionen angeh6ren. Besonnen miissen wir uns mit instindigem Gebet und all un-
seren Kriften darum bemiihen, die noch bestehenden Hindernisse zu iiberwinden durch
eine Intensivierung des theologischen Dialogs und durch eine Stirkung der praktischen
Zusammenarbeit unter uns, vor allem im Dienst an denen, die am meisten leiden, und in
der Fiirsorge fiir die bedrohte Schépfung. In einer Zeit, in der die Menschheit durch tiefe
Risse verwundet ist und neue Formen von AusschlieBung und Ausgrenzung erfihre, ruft
die dringende Aufforderung Jesu zur Einheit (vgl. Joh 17, 21) uns wie auch die gesamte
Menschheitsfamilie auf den Plan, Auch daher ist unsere Verantwortung grof}!

In der Hoffnung, dass diese Begegnung die Gemeinschaft zwischen uns weiter stirkt,
bitte ich den Heiligen Geist, der Einheit schafft und erneuert, Sie auf Threm gemeinsamen
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Weg mit dem Trost, der von Gott kommt (vgl. 2 Kor 1, 4), zu kriftigen und Thnen seine
prophetischen und kithnen Wege aufzuzeigen. Von Herzen rufe ich den Segen Gottes
auf Sie alle und auf Thre Gemeinschaften herab und bitte Sie, im Gebet an mich zu den-
ken. Ich danke Thnen sehr [und mdchee Sie einladen, jetzt zusammen das Vaterunser zu
sprechen.]®

Der Ratsvorsitzende, Landesbischof Prof. Dr. Bedford-Strohm, antwortete auf
die Ansprache des Papstes:

»Ich will ench ein nenes Herz und einen neuen Geist in euch geben und will das steinerne
Herz aus enrem Fleisch wegnehmen und euch ein fleischernes Herz geben.«

Mit diesen Worten aus dem Ezechiel-Buch — es ist die 6kumenische Jahreslosung 2017 in
Deutschland - griiffen wir Sie sehr herzlich, hochverehrter Papst Franziskus und Bruder
in Christus. Wir sind dankbar fiir die Méglichkeit, nach unserem ersten Treffen im April
letzten Jahres und der Begegnung mit meiner Stellvertreterin Annette Kurschus vor we-
nigen Wochen nun mit einer Delegation der EKD Thnen persénlich begegnen zu kénnen.

Eine besondere Freude ist es fiir uns alle, dass uns Kardinal Marx begleitet, ist dies
doch Ausdruck einer tiefen ckumenische Verbundenheit unserer beiden Kirchen in
Deutschland. Und diese Verbundenheit griindet nicht zuletzt in der Sehnsucht nach »ei-
nem neuen Herz und einem neuen Geist«, der nicht nur uns verbinden kann, sondern
auch die Welt um uns herum verbinden kann in der Barmherzigkeit Gottes.

Barmherzigkeit — dieses Leitmotiv ihres Pontifikats ist fiir uns eng mit dem Geschenk
der Gnade (sola gratia) verbunden. Es treibt auch uns an, der Vergebung und der Giite
weiten Raum zu geben.

Die Welt im Jahre 2017 braucht das gemeinsame Zeugnis der christlichen Kirchen.
Wo Barmherzigkeit und Mitgefiihl verweigert werden, bedroht die »soziale Siinde« das
Zusammenleben der Menschen. Unsere Mitmenschlichkeit soll eingemauert werden. Ein
neuer Populismus in verschiedenen Lindern tiberhéht die eigene Nation und grenze gro-
e Gruppen von Menschen aus. Fliichtlinge sind keine »Flut« und kein »Strom«. Son-
dern Menschen mit Wiirde, geschaffen zum Ebenbild Gottes. Verantwortlich handeln im
christlichen Sinne heiflt, mitzuhelfen, dass Menschen, die vor Terror und Gewalt flichen,
einen Ort finden, an dem sie sicher leben kénnen. Im Namen Jesu Christi sind wir ge-
meinsam Botschafter der Barmherzigkeit gegen Angst, gegen Hass, Gewalt und Ausgren-
zung. Die christlichen Kirchen sollten 2017 weltweit gemeinsam ihre Stimme erheben,
um in unseren Lindern Mut zu machen, auch in Zukunft solidarisch mit Menschen auf
der Flucht vor Terror und Krieg zu sein und die Lasten dabei so breit wie moglich zu
verteilen, Die Lander in den Krisenregionen dieser Welt, die vielen Millionen Menschen
Zuflucht geboten haben, gilt es zu stirken; und die Fluchtursachen gilt es in den Lindern,
aus denen sie flichen, zu bekimpfen. Mit Mauern, Zaunen oder Gleichgiiltigkeit kommt
die internationale Staatengemeinschaft thren humanitiren Verpflichtungen nicht nach.

Unsere Welt muss sich auf den Weg machen — hin zu einem neuen Herz und zu einem
neuen Geist der Buffe und Umkehr. So wie es Martin Luther in seiner ersten These vor 500
Jahren auf den Punkt gebracht hat: »Unser ganzes Leben sei Bufie«.

Die Erinnerung an die Ereignisse vor 500 Jahren beschaftigt unsere beiden Kirchen in
Deutschland seit vielen Jahren; es ist ein »Wunder vor unseren Augen« (Psalm 118, 23),
dass wir nach so langer Zeit der Feindschaft und des gegenseitigen Verurteilens nun dieses
Datum gemeinsam als Christusfest bedenken und feierlich gestalten kénnen. Der Verweis
auf Jesus Christus und der von ihm erwirkten Rechtfertigung des Siinders war vor 500

6.  Siehe:https://w2.vatican.va/content/francesco/de/speeches/2017/february/docu
ments/papa-francesco_20170206_chiesa-evangelica.html, abgerufen am 28. November
2018.
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Jahren die entscheidende Intention der Reformatoren (solus Christus), sie ist auch heute
das vornehmste Ziel aller Jubiliumsgestaltung. Denn in ihr griinden die kritischen Krifte
des reformatorischen Glaubens, der uns befreit, in die Verantwortung ruft, uns Gewissheit
schenkt und unsere Liebe zur Bibel bis heute motiviert. Es ist uns darum ein grofies Anlie-
gen, ein Gastgeschenk mitzubringen, das die theologische Basis dieser Uberzeugung spie-
gelt: Die Hochschitzung der Heiligen Schrift (sola scriptura). Es ist mir eine Ehre, Thnen
heute cine besondere Ausgabe der jiingst revidierten Heiligen Schrift in der Ubersetzung
von Martin Luther zu iiberreichen. Die Lutherbibel prigt nicht nur Sprachempfinden und
Bildreichtum, sondern trigt bis heute den neuen Geist der Barmherzigkeit und das leben-
dige Herz der Empathie in viele Herzen und Hauser.

Hochgeschitzter Papst Franziskus, nicht zuletzt auf der gemeinsamen Pilgerreise
zu den Quellen unseres Glaubens in Israel und Palistina haben wir wieder erfahren, wie
gut und auch belastbar unsere Gemeinschaft ist. Und doch mussten wir auch erfahren,
wie schmerzhaft es ist, dass manche Differenzen zwischen unseren Kirchen uns und
viele Menschen beschweren. In Familien ist das mitunter schmerzhafte Realitat: Wer
Kinder, Enkel und Freunde teilt, wird am Tisch des Herrn getrennt. Und so hat auch
unsere gemeinsame Israel-Reise den Schatten bleibender Trennung am Tisch des Her-
ren erfahrbar gemacht. Im Geist der Versdhnung haben wir bereits viele kumenische
Fortschritte erzielt, die unsere Ausstrahlungskraft und Glaubwiirdigkeit vor der Welt
(Joh 17, 20) stirken. Deswegen freuen wir uns sehr, wenn wir miteinander den Weg
zu noch groflerer eucharistischer Gemeinschaft suchen. Es gibt ein tiefes Bediirfnis so
vieler Menschen, die Gemeinsamkeiten unserer Kirchen trotz bleibender Unterschie-
denheit gestirke zu sehen.

Unsere Kirchen empfinden dabei eine besondere Verantwortung fiir die Weiterent-
wicklung der Okumene, denn bei uns in Deutschland brachen die Trennungen auf. Und
wir sind davon iiberzeugt, dass wir ein neues Kapitel aufzuschlagen gerufen sind, um neue
Wege zur Verstindigung zu finden. Dabei wollen wir ankniipfen bei einer besonderen
Versohnungsgeschichte in unserem Land: Im Jahr 2007 konnte die sogenannte Magde-
burger Tauferklirung in grofler 6kumenischer Gemeinschaft beschlossen werden, gemaft
der alle Kirchen die auf den Namen Jesu Christi vollzogene Taufe gegenseitig anerkennen.
Dies war ein bedeutsamer Schritt, ist doch die Taufe »das sakramentale Band der Einheit
aller Christen« (Unitatis redintegratio, 22). Die Taufe gliedert uns ein in den einen Leib
Christi. Wir sind in ihm immer schon gemeinsam berufen, Zeugen*innen Jesu Christi und
seiner Barmherzigkeit zu sein. Diesen Gedanken haben auch Sie, lieber Papst Franziskus,
vor einem Jahr in besonderer Weise unterstrichen: Die Teilhabe am Taufsakrament bildet
fiir alle Christen ein unlésbares Band. Wir sind ein »heiliges Volk«, auch wenn wir auf-
grund unserer Siinden noch nicht vollig geeint sind: »Gottes Barmherzigkeit ist stirker
als unsere Spaltungen«. Darum suchen wir einen vertieften Dialog mit Ihrer Kirche iiber
die Taufe und ihre Bedeutung fiir weiterfilhrende Wege der Okumene. Wie damals mit
Threm verehrten Vorginger Johannes Paul II neue Gesprache im Blick auf die Frage der
Lehrverurteilungen angeregt wurden, wollen wir heute gemeinsam einen neuen Ansatz
suchen, um keine Stagnation in der Okumene aufkommen zu lassen. Dafiir wiinschen wir
uns Thre Unterstiitzung. Denn unsere Situation in Deutschland ist eine durch die Leuen-
berger Konkordie von 1973 sehr besondere, sind doch in der EKD lutherische, reformier-
te und unierte Kirchen zusammengeschlossen, die in ein Gesprich mit den katholischen
Geschwistern eintreten. So kann in der Konzentration auf Jesus Christus die Vielfalt theo-
logischer Perspektiven und der Reichtum reformatorischer Einsichten einflieflen in die
Suche nach neuen gemeinsamen Wegen zur Versohnung unserer Kirchen.

Hochverehrter Papst Franziskus, Sie haben den Ton der Giite und Barmherzigkeit fiir
jeden Menschen neu und stark erklingen lassen. Die Freude des Evangeliums, so haben Sie
zu Beginn Thres Pontifikates geschrieben, erfiillt das Herz und das gesamte Leben derer,
die Jesus begegnen. Wir sind als Geschwister in Christo dankbar fiir die klaren Orientie-
rungen, die von lhnen ausgehen. Denn die Konzentration auf den Kummer eines jeden
Einzelnen und auf seine je konkrete Situation als gefallener, zerrissener, »lazarettbediirf-
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tiger« Mensch ist auch unser zentrales Anliegen. Unsere Kirchen sind kein Selbstzweck,
sondern gemeinsam die eine Kirche fiir andere. Wir rufen in versshnter Verschiedenheit
der geistlichen Gaben unserer Kirchen zusammen den Gott an, der uns allen ein neues
Herz und einen neuen Geist geben will. Im Gebet und in dieser festen Hoffnung sind wir
schon heute vereint.”

Das Echo auf den Papst-Besuch fiel unterschiedlich aus. Michael Diener, als
Mitglied des Rates der EKD Angehdriger der Delegation und Prises des Evange-
lischen Gnadauer Gemeinschaftsverbandes (Vereinigung Landeskirchlicher Ge-
meinschaften), sprach im Anschluss von einer »ermutigenden Begegnung«. Sie
motiviere dazu, weitere Schritte zu gréflerer Einheit zu gehen und angesichts der
noch bestehende Unterschiede in Lehre und Ethik nach »tragfihigen Losungen«
zu suchen, insbesondere bei der Frage des Abendmahls.?

Folgt man der Zusammenstellung von Pressestimmen, die die evangelikale
Nachrichtenagentur idea publizierte, blieb das Treffen hinter den Erwartungen
zuriick. Statt konkreter Ergebnisse hitte das Gesprich in herzlicher Atmosphire
nur die Absichtserklirung gebracht, sich verstirkt um eine Annzherung bemiihen
zu wollen. Die Frankfurter Allgemeine Zeitung erinnerte in diesem Zusammenhang
daran, dass das Gesprich mit der rémisch-katholischen Kirche von den Luthera-
nern gefithrt werde, der EKD aber nicht nur lutherische Kirchen angehorten.’

3. Evangelisch-katholischer Buflgottesdienst in Hildesheim

Ein weiterer wichtiger Skumenischer Meilenstein des Reformationsjahres war der
am 11. Mirz 2017 in der Hildesheimer Michaeliskirche gemeinsam gefeierte Bufi-
und Versdhnungsgottesdienst und das zentrale Ereignis eines sogenannten »Healing
of Memories«-Prozesses (»Heilung der Etinnerung«), mit dem die Kirchen ge-
meinsam nach Wegen zur Versdhnung suchen. Bereits im September 2016 hatten
die beiden grofien Kirchen in Miinchen eine gemeinsame Erklirung mit dem Titel
»Erinnerung heilen — Jesus Christus bezeugen«'® vorgestellt. Darin hatten sie sich
darauf verstindigt, die Trennungen der Kirchen ehrlich anzuschauen, ihre leidvollen
Auswirkungen zu bedenken und Gott und einander um Vergebung fiir das Versagen
auf beiden Seiten zu bitten.

In einem epd-Interview duflerte sich der theologische Vizeprisident des Kir-
chenamtes der EKD, Dr. Thies Gundlach, der den Bufi- und Verséhnungsgottes-

dienst mafigeblich mit vorbereitete, zu dessen Sinn und Ziel.

epd: Herr Gundlach, »Erinnerung heilen« - was bedeutet das genau?
Thies Gundlach: Damals im 16. Jahrhundert sind mit der Reformation und Gegenrefor-

7.  Siehe: https://landesbischof bayern-evangelisch.de/Reden-2017-223.php, Rede
bei der Audienz bei Papst Franziskus, abgerufen am 28. November 2018.

8.  idea, Nr 31, 6. Februar 2017,

9.  idea, Nr. 32, 7. Februar 2017.

10. Erinnerung heilen — Jesus Christus bezeugen. Ein gemeinsames Wort zum Jahr
2017 (Gemeinsame Texte, 24), Hannover 2016. Online unter https://www.ckd.de/erinne-
rung_heilen_gt_24.htm.
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mation schwere Zerwiirfnisse entstanden, die noch heute unser Bild voneinander prigen.
Fiir Protestanten sind die katholischen Geschwister oft diejenigen, die ein bisschen enger
und konservativer sind, wihrend umgekehrt die Protestanten fiir die Katholiken viel zu
staatsnah sind und immer so tun, als seien sie die Modernen. Sich iiber diese falschen Bil-
der und Vorurteile gegenseitig klarzuwerden und um Vergebung zu bitten vor Gott und
vor dem jeweils anderen — das ist der Grundgedanke von »Healing of Memories«.

epd: Welchen Impuls erhoffen Sie sich davon?

Gundlach: Wenn es uns gelingt, in Zukunft nicht mehr die Vorurteile iibereinander sprechen
zu lassen, die immer noch irgendwie in unseren Képfen und Herzen thr Unwesen treiben,
sondern den anderen als einen Reichtum, als eine Gabe in der Vielfalt von Gottes Barmher-
zigkeit zu sehen, dann wire schon viel gewonnen. Es bleiben die theologischen Unterschiede
etwa im Verstindnis von Amt und Abendmahl; das soll auch gar nicht iibersprungen werden.
Aber ich glaube, das Heilen der Erinnerungen ist eine ganz wesentliche Voraussetzung dafiir,
dass man kumenisch den nichsten Schritt gemeinsam machen und mit grofler Gelassenheit
die bleibenden Unterschiede wiirdigen kann. Es muss nicht alles einheitlich sein.

epd: Wird 2017 als das Skumenische Reformationsjubilium in die Geschichte einge-
hen?

Gundlach: Ja, das hat es in der Form noch nicht gegeben, dass wir das Reformationsju-
bilium so gemeinsam feiern kénnen bei Achtung der Unterschiede. Frither war das ja
auch ein riesiges Abgrenzungsfest, bei dem der Protestantismus gesagt hat: Wir sind nicht
katholisch. Und das war ein grofRer Teil der Botschaft. Das machen wir heute nicht mehr
so, sondern wir sagen: Evangelisch aus gutem Grund sind wir, weil wir die Freiheit eines
Christenmenschen stark machen wollen in und fiir die Gegenwart. Wir sind gern evange-
lisch, und das feiern wir auch ordentlich, ohne aber zu sagen: Wir sind besser als die Ka-
tholiken. Das ist das Neue ~ und eine riesige Chance fiir die Wahrnehmung gemeinsamer
Verantwortung in unserer Welt.«!

Im Verlauf des Gottesdienstes hatten Jugendliche in der gemeinsam von katho-
lischer und evangelischer Gemeinde genutzten Hildesheimer Michaeliskirche eine
im Mittelgang liegende symbolische Sperre zu einem Kreuz aufgerichtet. Diese
symbolische Handlung nahmen der Ratsvorsitzende der EKD, Landeshischof Prof.
Dr. Heinrich Bedford-Strohm, und der Vorsitzende der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Erzbischof Reinhard Kardinal Marx in ihrer Dialogpredigt, die hier doku-
mentiert wird:

Kardinal Marx: Liebe Schwestern und Briider, woher kommen wir als Christen? Lieber
Bruder, woher kommen wir? Wir kommen aus einer langen Geschichte — einer Geschich-
te, die belastet, die inspiriert, die in die Zukunft weist. Wir diirfen nichts ausblenden — was
auch geschehen ist. Auch nicht das, was uns miteinander verstort, bis heute. Der Evan-
gelist Matthdus sagt, dass wir immer wieder vergeben sollen: »nicht siebenmal, sondern
siebzigmal siebenmal.« Das heiflt eigentlich unbegrenzt. Wir sind stets darauf angewiesen,
dass uns vergeben wird. Und wir sind alle immer wieder in der Situation, dass wir einander
vergeben miissen und konnen. Ich bin so froh, dass wir heute miteinander ein Zeichen set-
zen, Wir nehmen unsere Geschichte an, schauen auf das, was wir uns gegenseitig angetan
haben, und gehen gemeinsam voran. Wir tun das nicht anklagend oder in einer Haltung
der Depression, sondern in einer Haltung der Heilung und des neuen Aufbruchs. Dafiir
bin ich dankbar.

Landesbischof Bedford-Strohm: Wir haben die Vergangenheit in der Sperre hier in dieser
Kirche liegen sehen. Wir haben gesehen, was uns voneinander getrennt hat. Wir haben die

11.  Vgl.https://www.luther2017.de/de/jubilaecum/hoehepunkte/gottesdienst-healing-
of-memories/healing-of-memories/.
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Hiirden gespiirt, die von uns wechselseitig aufgebaut worden sind. Und wir haben eben
einen sehr bewegenden Moment erlebt. Wir haben erlebt, was wir im Herzen seit lingerer
Zeit zunehmend fiihlen: Es gibt einen Weg heraus aus den Sperren, es gibt Wege, die Tren-
nungen zu iiberwinden. Und wir haben gesehen, was der Schliissel dafiir ist: Aus der Sper-
re ist ein Kreuz geworden. Die Sperre ist weggeriumt, und ein Weg nach vorne moglich
geworden. Jetzt steht hier das Kreuz. Seine Balken zeigen in alle Richtungen. Menschen
aus ganz unterschiedlichen Kontexten schauen auf Christus. Sie kommen um Christus he-
rum zusammen. Wir haben das Kreuz aufgerichtet. Es gibt uns Orientierung, und wir sa-
gen an diesem Tag: Wir wollen jetzt nicht mehr auf das schauen, was uns trennt. Trotz aller
Waunden, aber auch mit all den Wunden, die wir einander zugefiigt haben wollen wir auf
dieses Kreuz schauen, das den Weg in die Zukunft weist. Das Kreuz fiihrt uns zusammen.
Christus fiihrt uns zusammen. Das Reformationsgedenken soll ein neuer Anfang sein fiir
einen Weg, der uns als Kirchen nicht mehr voneinander trennt, sondern zusammenfiihrt.
Kardinal Marx: Und deswegen kann man sagen, liebe Schwestern und Briider: Es ist ein
Tag der Freude! Mitten in der Passionszeit wollen wir eine Heilung der Erinnerung er-
fahren, aber der Grundton unserer Begegnung ist die Freude dariiber, dass wir gemeinsam
den Namen Jesu Christi tragen. Er inspiriert uns. Wir sehen, dass sein Kreuz in alle Rich-
tungen weist, die ganze kosmische Wirklichkeit darstellt — Norden, Osten, Siiden, Westen.
Das ganze Haus der Schopfung soll geheilt werden im Blick auf den gekreuzigten Jesus
von Nazareth, der die Liebe Gottes fiir uns sichtbar macht. Das wollen wir miteinander
bezeugen.

Ich finde es deshalb grofartig, dass die evangelische Kirche uns als katholische Chris-

ten eingeladen hat, damit wir uns gemeinsam in diesem Jahr auf den Weg machen und
sagen: Wozu sind wir iiberhaupt Kirche in diesem Land? Wir sind Kirche, um das Kreuz
Christi zu verkiinden, in dem unser Heil ist. Das ist das Zeichen unseres Glaubens, das
Zeichen der Rettung, das Zeichen der grofien Hoffnung, dass wir nicht allein sind, dass
Gott mit uns geht und dass er uns den Himmel, also den Zugang zum unzerstorbaren Le-
ben erdffnet. Wir haben einen Auftrag, diese frohe Botschaft allen Menschen kundzutun.
Téricht wiren wir, wenn wir das gegeneinander tun wiirden, oder in Konkurrenz. Ganz
im Gegenteil: Nur gemeinsam kénnen wir es tun, Ich wiinsche mir, dass wir sagen kénnen:
Die Christen in unserem Land belkcommt man nicht mehr auseinander, sondern sie stehen
im Zeichen des Kreuzes nicht nur fiir sich selbst, sondern fiir alle Menschen und beson-
ders fiir die, die ohne Hoffnung sind.
Landesbischof Bedford-Strohm: Und wir als Evangelische freuen uns von Herzen darii-
ber, dass Thr als unsere katholischen Schwestern und Briider dieses Jahr mit uns zusammen
begeht, mit uns gedenkt, mit uns feiert — und den feiert, um den allein es Martin Luther
selbst gegangen ist, nimlich Christus. Deswegen feiern wir das Reformationsjahr als gro-
fles Christus-Fest. Wir wollen in der Zukunft nicht mehr getrennt glauben, wir wollen
gemeinsam glauben. Gemeinsam glauben wir an den, von dem wir alle miteinander her-
kommen und von dem her wir uns verstehen. Und der uns hoffentlich auch wieder zum
gemeinsamen Mahl an seinem Tisch fithren wird.

Wir wollen Zeugen Jesu Christi sein in dieser Welt, in der viele Menschen vom Evan-
gelium nichts mehr wissen. Wir wollen ausstrahlen, wovon wir sprechen. Wir wollen aus
der Liebe Gottes leben, und wir wollen die Liebe Gottes weitergeben an alle Menschen.
Deswegen setzen wir uns gemeinsam dafiir ein, dass Fliichtlinge menschenwiirdig behan-
delt werden. Deswegen setzen wir uns gemeinsam dafiir ein, dass Menschen Wege aus
der Armut finden. Deswegen setzen wir uns gemeinsam dafiir ein, dass wir die Natur als
Schépfung Gottes verstehen und deswegen sorgsam mit ihr umgehen. Deswegen setzen
wir uns gemeinsam ein fiir die Uberwindung von Gewalt, fiir Wege der Versdhnung zwi-
schen Menschen, damit das Leid und der Tod und die Gewalt endlich ein Ende haben. Wir
wollen diesen Weg gemeinsam gehen. Wir wollen Freundinnen und Freunde in Christus
sein.

Kardinal Marx: Du hast das gesagt, was auch mich bewegt, und was uns alle bewegt.
Manchmal wird ja gefragt: Fehlt etwas, wenn Christus nicht verkiindet wird in dieser
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Gesellschaft? Dann frage ich mich: Wer konnte die Verkiindiger des Evangeliums, was
kénnte die Verkiindigung des Evangeliums in dieser Gesellschaft ersetzen? Gibt es eine
stirkere Botschaft, gerade im Blick auf die Armen und Schwachen, aber auch auf die Hoff-
nung fiir alle Menschen angesichts des Todes, der Gewalt, der Siinde, der Verstrickung?
Die Christen verkiinden einen Gott, der sich in unendlicher Liebe verschenkt, und uns
Wege der Heilung und der Versshnung zeigt. Deshalb kénnen wir siebzigmal siebenmal
vergeben. Wir kénnten uns unsere Gesellschaft gar nicht ohne dieses Evangelium vorstel-
len. Aber das ist eben unsere gemeinsame Aufgabe. Wir sollen nicht jammern, wir sollen
nicht andere anklagen, sondern wir sollen uns selber auf den Weg machen. Deshalb ist das
Reformationsjahr eine Chance, im Miteinander das Evangelium in unserer Gesellschaft
neu zur Sprache zu bringen. Ich fithle mich dadurch sehr ermutigt.

Landesbischof Bedford-Strohm: Und wenn alle, die heute hier dabei sind, und auch alle,
die heute zuschauen und zuhéren, sich gemeinsam verpflichten, die Kraft der Liebe Got-
tes in unserem Leben zu bezeugen, und sie selbst auszustrahlen, dann kénnen wir diese
Gesellschaft erneuern. Dann kénnen wir den Glauben und die Liebe neu in die Welt hi-
neintragen.

Kardinal Marx: Was kann man denn heute von den Kirchen erwarten? Auf diese Frage
sagte mir kiirzlich ein Politiker, der selbst nicht religios ist: »Ich erwarte von den Kirchen,
dass sie Hoffnung geben.« Und das sollten wir miteinander tun.

Landesbischof Bedford-Strohm: Ja, dieser Tag heute ist ein Tag der Freude und ein Tag
der Hoffnung!

Gemeinsam: Amen. «'?

Am Ende des Gottesdienstes wurden Selbstverpflichtungen verlesen, zu denen
die beiden Kirchen sich feierlich bekannten:

Liebe Schwestern und Briider,

dieser Gottesdienst soll nicht folgenlos bleiben. Wir setzen darauf, dass viele weitere 6ku-
menische Gottesdienste in dhnlicher Weise gefeiert werden.

Wir wollen konkrete Schritte gehen, die unser Gebet, unsere Lehre und unser Handeln im
Geist der 6kumenischen Geschwisterlichkeit verandern.

Im Vertrauen auf die Kraft des Heiligen Geistes verpflichten wir uns, die grundlegenden
Gemeinsamkeiten im Glauben hervorzuheben und auf dem Weg des kumenischen Ler-
nens kontinuierlich voranzuschreiten.

Wir verpflichten uns, die Ubereinstimmungen im Verstindnis der Rechtfertigungslehre,
die durch die »Gemeinsame Erklirung« dokumentiert worden sind, zu vertiefen und fiir
die Klirung des Kirchenverstindnisses zu nutzen.

Im Vertrauen auf die Kraft des Heiligen Geistes verpflichten wir uns, gemeinsam in dieser
Welt Zeugnis von Gott abzulegen.

Wir verpflichten uns, wo immer es moglich ist, gemeinsam zu handeln und einander aktiv
zu unterstiitzen, nicht zuletzt in Fragen der Caritas und Diakonie, der sozialen Gerech-
tigkeit, der Friedenssicherung und der Wahrung der Menschenrechte.

Im Vertrauen auf die Kraft des Heiligen Geistes verpflichten wir uns, die Kultur des Di-
alogs und der Zusammenarbeit auf allen Ebenen des kirchlichen Lebens zu férdern und
zu intensivieren. Dabei wollen wir uns an der Charta Oecumenica orientieren, auf die wir
uns verpflichtet haben.

12. Vgl: hups//www.dbk.de/presse/aktuelles/meldung/oekumenischer-buss-und-
versoehnungsgottesdienst-am-11-maerz-2017-in-st-michaelis-in-hildesheim/detail/, ab-
gerufen am 3. Dezember 2018. Neben einem Download der Predigt ist hier auch ein Bild
der Prediger mit Bundesprisident Joachim Gauck zu finden.
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Wir werden darauf hinwirken, dass in allen Gottesdiensten fiir die 6kumenischen Partne-
rinnen und Partner gebetet wird.

Im Vertrauen auf die Kraft des Heiligen Geistes verpflichten wir uns, alles zu unterlassen,
was Anlass zu neuen Zerwiirfnissen zwischen den Kirchen gibt.

Wir verpflichten uns, in ethischen Fragen, die zwischen uns strittig sind, vor Entscheidun-
gen den Dialog zu suchen.

Im Vertrauen auf die Kraft des Heiligen Geistes verpflichten wir uns, den konfessionsver-
bindenden Ehen alle Hilfestellungen zu leisten, die ihren gemeinsamen Glauben stirken
und die religitse Erziehung ihrer Kinder fordern.

Wir verpflichten uns, die kumenische Grundhaltung in den konfessionsverbindenden
Ehen in unseren Kirchen fruchtbar werden zu lassen.

Im Vertrauen auf die Kraft des Heiligen Geistes verpflichten wir uns, nach Kriften darauf
hinzuwirken, dass Schritte auf dem Weg zur sichtbaren Einheit der Kirchen gegangen
werden konnen.

Wir verpflichten uns, den theologischen Dialog noch intensiver als bisher in den Dienst
dieser Aufgabe zu stellen.

Vor Gott gehen wir diese Verpflichtungen ein. Er sei mit uns, dass wir sie halten kénnen,

und schenke uns dazu seinen Frieden. Geben wir einander ein Zeichen des Friedens und
der Verséhnung.!?

Am Gottesdienst in Hildesheim nahm als Vertreter des Vatikans der Prisident
des Pipstlichen Rates fiir die Forderung der Einheit der Christen, Kardinal Kurt
Koch teil — sein Gruflwort wird hier dokumentiert:

»Erinnerung heilen — Jesus Christus bezeugen«

Am heutigen Buff- und Versshnungsgottesdienst teilzunehmen, ist mir eine grofie Freude
und ich darf Sie auch im Namen des Heiligen Vaters Franziskus herzlich begriifien. Das
heutige 6kumenische Ereignis ist ein eindrucksvolles Zeugnis fiir Jesus Christus, unseren
gemeinsamen Herrn und Gott, der uns zu Verséhnung und Einheit ruft. Dankbar nehme
ich hier in Deutschland, einem der wichtigen Geburtslinder der Reformation, authen-
tische Sehnsucht nach einer weiteren Annaherung unter uns Christen wahr, die verhei-
fungsvolle Wege in die Zukunft ermoglichen wird.

Wenn Verséhnung das Vorzeichen eines gemeinsamen Reformationsgedenkens ist,
dann stehen zwei zentrale Elemente im Vordergrund. An erster Stelle verdient die Dank-
barkeit fiir all das erwihnt zu werden, was die Reformation an positiven spirituellen und
theologischen Einsichten gebracht hat und was evangelische und katholische Christen
heute gemeinsam bezeugen. Im Jahre 2017 erinnern wir nicht nur an 500 Jahre Beginn der
Reformation, sondern auch an 50 Jahre intensiven Dialog zwischen Lutheranern und Ka-
tholiken, in dem wir entdecken durften, wie viel uns gemeinsam ist. Der Dialog mit dem
Lutherischen Weltbund ist der erste gewesen, den die katholische Kirche gleich nach dem
Konzil begonnen und der sich als sehr fruchtbar erwiesen hat. Die Hinde, die sich evan-
gelische und katholische Christen in den vergangenen Jahrzehnten gereicht haben, lassen
sich nicht mehr los. Sie falten sich aber ebenso gemeinsam zur instindigen Bitte um Verge-
bung fiir die grofie Schuld die katholische und evangelische Christen in der Geschichte auf
sich geladen haben. Denn die Reformation hat nicht, wie die Reformatoren es beabsichtigt
hatten, zur Erneuerung der ganzen Kirche gefiihrt, sondern zu ihrer Spaltung. Im 16. und
17. Jahrhundert haben grausame Konfessionskriege stattgefunden, in denen sich Christen
bis aufs Blut bekimpft haben. Angesichts dieser tragischen Geschichte, in der der eine
Leib Christi verwundet worden ist und Christen im Namen der Religion Gewalt gegenei-
nander ausgeiibt haben, haben katholische und evangelische Christen allen Grund, Klage

13. 'Wie Anmerkung 12.
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zu erheben und Bufle zu tun fiir die Missverstindnisse, Béswilligkeiten und Verletzungen,
die sie einander in den vergangenen 500 Jahren angetan haben.

Fiir unseren weiteren Weg brauchen wir als geistliche Wegzehrung die Reinigung des
geschichtlichen Gedichtnisses, die Papst Franziskus mit den Worten anmahnt: »Wir kén-
nen Geschehenes nicht ausléschen, aber wir wollen nicht zulassen, dass die Last vergange-
ner Schuld weiter unsere Beziehungen vergiftet. Die Barmherzigkeit Gottes wird unsere
Beziehungen erneuern.« (vgl.: Franziskus, Predigt in der Vesper am Hochfest der Bekeh-
rung des Apostels Paulus in der Basilika St. Paul vor den Mauern am 25. Januar 2016.) Dass
Barmherzigkeit und Verséhnung die Leitperspektiven des 6kumenischen Weges gerade im
Jahr des Reformationsgedenkens sind, ist die Botschaft der heutigen Versammlung hier
in der Michaeliskirche in Hildesheim. Bitten wir den gnidigen und barmherzigen Gott,
dass vom heutigen gemeinsamen Gottesdienst Signale der Versohnung und des Aufbruchs
ausgehen und zwar nicht nur in Deutschland, sondern fiir die ganze christliche Welt. In-
dem wir Gott danken, dass wir zum ersten Mal in der Geschichte den Reformationstag in
Skumenischer Gemeinschaft begehen kénnen, verpflichten wir uns, zusammen zu bleiben
in der spannenden Zuversicht, wohin uns der Heilige Geist fithren wird."

Auch die Staatspitze der Bundesrepublik Deutschland war mit dem damaligen
Bundesprisidenten Joachim Gauck, Bundeskanzlerin Angela Merkel sowie dem
damaligen Bundestagsprisidenten Norbert Lammert im Gottesdienst vertreten. Im
folgenden dokumentieren wir das Gruflwort des Bundesprisidenten:

Auf mittelalterlichen Bildern von der Geburt Jesu in Bethlehem ist der Heilige Joseph oft
nur eine Randfigur — er steht, ganz buchstiblich, am Rande der Szene, wie unbeteiligt.
Sogar die Hirten, ja sogar Ochs und Esel sind niher am Zentrum des Geschehens. Sie
rahmen aktiv die Geburtsszene ein, wihrend Joseph mit einem gewissen Abstand eher wie
ein Zeuge dasteht.

Und ich habe so das Gefiihl, dass das heute auch meine Rolle ist, weil ich ja als Ihr Pra-
sident zu Thnen spreche. Denn das eigentliche Geschehen, das sich hier abspielt, ist eines,
das die beiden Kirchen unter sich auszumachen haben. Es sind die Kirchen, es ist nicht der
Staat, die hier die aktive Rolle spielen. Sie sind es, die hier so etwas wie eine schwere Ge-
burt vollbringen, wobei der zuschauende Josef heute geneigt ist, auch von einem Wunder
zu sprechen, dass es iberhaupt so weit gekommen ist.

Wer die Geschichte der getrennten Kirchen in den letzten 500 Jahren einigermaflen im
Kopf hat, der kommt nicht umhin, im heutigen Ereignis zumindest ein Zusammenspiel
menschlicher Anstrengung, menschlichen guten Willens auf der einen und gnidiger Hilfe
auf der anderen Seite zu entdecken.

_ Als Staatsoberhaupt bin ich nicht der oberste Okumenebeauftragte und erst recht kein
Okumenebestimmer. Davor wiirde ich mich auch fiirchten. Aber da das Verhilnis der
Kirchen untereinander, das fiir Jahrhunderte vor allem eines gegeneinander war, bei uns
in Deutschland direkt und indirekt auch das Zusammenleben in Staat und Gesellschaft
tief geprigt hat, kann sich der Bundesprisident dariiber nur von Herzen freuen. Und ich
freue mich besonders, dass ich als Zeuge erleben darf, wie Verschnung, Verstindigung und
Frieden eben nicht nur gewollt werden, sondern tatsichlich wachsen konnten.

Wie haben die Kriege, die aus der Feindschaft der Konfessionen erwuchsen, unser
Land verwiistet! Wie hat die Feindschaft derer, die alle an denselben Erléser glaubten, die
Seelen verwiistet. Wieviel Leid ist bis vor wenigen Jahrzehnten sogar noch in Familien ge-
tragen worden, wenn iiber christliche Konfessionsgrenzen hinweg geliebt und geheiratet
werden sollte! Wieviel iible Nachrede und bose Vorurteile, wieviel Gemeinheiten und,
ja, wie man heute sagen wiirde: Hasspredigten hat es in alten Zeiten gegeben! Einige von

14. Vgl. Anmerkung 12,
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Thnen, die Sie in der Nihe meines Alters sind, konnen diese Spriiche alle noch aufsagen.
Aber wir haben sie weggesperrt, einige haben sie sogar vergessen, weil so viele neue gute
Texte und Worte iibereinander an die Stelle dieser alten sogenannten Gewissheit getreten
sind.

Ja, wir erleben Verinderung, und viele von den Jiingeren, meine Kinder und meine
Enkelkinder, die kénnen das gar nicht mehr verstehen, woriiber ich eben gesprochen habe.
Unsere Kirchen sind also weite Wege aufeinander zugegangen, und deshalb empfinde ich
grofle Dankbarkeit.

Der Prozess, der zu diesem heutigen Ereignis gefiihrt hat, hat eines deutlich gezeigt:
Vershnung meint nicht die Wiederherstellung irgendeines vermeintlichen Urzustandes.
Wir haben vielmehr gesehen: Es gibt kein zuriick. Verséhnung gibt es nur mit dem Blick
nach vorne, ohne das Vergangene zu vergessen, aber auch ohne das Vergangene tiberméch-
tig bestimmend sein zu lassen. Wenn wir den Weg der Versshnung gehen, dann bedeutet
das: Wir sind keine Gefangenen unserer Geschichte, sondern wir sind — belehrt durch
frithere Fehler wie durch frither schon Gelungenes — unterwegs in eine gute Zukunft.

Wenn ich jetzt also ganz kurz meine Zeugenrolle verlassen und als evangelischer
Christ sprechen darf, dann méchte ich sagen: Trotz all dem, was schon erreicht ist, ge-
rade mit dem heutigen Tag und mit der Intensitit der Gefiihle des heutigen Tages, das
eigentliche Gkumenische Wagnis echter Gemeinsamkeit, das steht unseren Kirchen noch
bevor. Ich bin der Uberzeugung, dass wir dieses Wagnis aus der Kraft des Geistes eingehen
kénnen. Eine Zukunft wird unser christlicher Glaube in unserem Land am ehesten als ein
dkumenisches Christentum haben — in welcher Gestalt und mit welchen Profilen und mit
welchen unterschiedlichen Prigungen auch immer, das wird sich zeigen.

Aber von hier und heute geht doch ein sehr hoffnungsvolles Signal aus. Und fiir die
Nicht-Christen im Land wie fiir die Christen sollten wir uns eins klar machen, gerade
die, die dlter sind wissen es zutiefst aus eigener Lebenserfahrung: Dieses Land hat wahr-
lich glaubenslose Systeme gehabt. Aber die haben dieses Land nie besser gemacht. Sie
haben nie mehr Menschlichkeit, nie mehr Gerechtigkeit, nie mehr Weisheit und nie mehr
Nichstenliebe erzeugen konnen. Deshalb ist dieser christliche Glaube auch nicht nur fiir
die Christen gut, sondern fiir unser ganzes Land fiir alle Menschen, die hier leben. Wir
alle, alle Biirgerinnen und Biirger, haben etwas davon, wenn sich die Christen ihre Rolle
bewusst machen und das, was sie heute miteinander bekriftigt haben, glaubwiirdig vorle-
gen. Voller Freude stehe ich hier, als Zeuge, als Begleiter und als Beteiligter, und ich danke
Thnen und danke Gott, dass es soweit gekommen ist.

Und Sie, meine Damen und Herren, Sie sind die Trager der Gedanken, iiber die ich
eben gesprochen hatte. Die Zukunft, die werden Sie machen.

Ich danke Thnen."

Auf landeskirchlicher Ebene fanden dhnliche Veranstaltungen statt. In der Ab-
teikirche Otterberg feierten die Evangelischen Kirche der Pfalz, die romisch-katho-
lischen Kirche, der Bund Freier evangelischer Gemeinden, die siidwestdeutschen
Mennonitengemeinden und die griechisch-orthodoxen Kirche einen Buf§- und Ver-
sohnungsgottesdienst unter dem Motto »Erinnerung heilen — Jesus Christus bezeu-
gen«. Kirchenprisident Christian Schad und der katholische Bischof von Speyer,
Karl-Heinz Wiesemann, hielten eine Dialogpredigt, in der sie die Notwendigkeit
der Verschnungsbereitschaft betonten.'

In der Stadtkirche von Biberach an der Rif feierten der Bischof der katholi-

15. Vgl. htep://www.bundespraesident.de/SharedDocs/Reden/DE/Joachim-Gauck/
Reden/2017/03/170311-Hildesheim-Reformation.html, abgerufen am 5. Dezember 2018,
16. idea, Nr. 60, 12. Mirz 2017.
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schen Dibzese Rottenburg-Stuttgart, Gebhard Fiirst, und der wiirttembergische
evangelische Landesbischof Frank Otfried July, einen 6kumenischen Bufigottes-
dienst und baten um Vergebung fiir in der Vergangenheit geschlagene Wunden.
Bischof Fiirst betonte, dass man voneinander lernen und wertschitzen WOHC, was
die andere Konfession an Schitzen bewahrt habe. Der Gottesdienst sei ein Zeichen
dafiir, »dass aus dem konfessionellen Nebeneinander ein Miteinander geworden
sei«. Landesbischof July forderte einen Abschied vom geistlichen Hochmut, der
den anderen nur defizitorientiert« sehe. Konfessionsverbindende Ehepaare diirften
nicht alleine gelassen werden, da sie »eine skumenische Hauskirche in verschnter
Verschiedenheit« reprisentierten.

Als Geste der Bufie gab es wihrend des Gottesdienstes einen gemeinsamen
Kniefall der Gemeinde und der beiden Bischéfe sowie eine Schweigeminute fiir
die gegenseitigen Verletzungen in der Geschichte.?”

Es gab aber auch kritische Stimmen gegeniiber den 6kumenischen Gesten. Der
Kélner Kardinal Rainer Maria Woelki mahnte in e¢inem Beitrag in der Oktober-
ausgabe der Herder—Korrespondenz »Ehrlichkeit in der Okumene« an’®. Woelki
sprach sich in seinem Beitrag gegen eine Offnung der Eucharistie/Abendmahlsge-
meinschaft aus. Bei diesem Artikel fiel auf, dass der Kélner Kardinal 6kumenische
Errungenschaften offensichtlich nicht rezipiert hatte, wie es auch Dorothee Sattler
dem Kardinal in der Novemberausgabe der Herder-Korrespondenz nachwies. ™
Dieser Vorfall zeigt, dass Versshnung zwischen den Konfessionen auch intensiver
theologischer Arbeit und vor allem der Rezeption und Vermittlung bedarf, wenn
sie nachhaltig sein soll. Sie darf nicht nur bei Absichtserklirungen stehen bleiben,
sondern muss Eingang finden in das konkrete kirchliche Leben der jeweiligen Kir-
chen. Durch diese Debatte wurde aber auch deutlich, dass es nicht nur bei Versoh-
nungsgesten bleiben kann, sondern in beiden groflen Kirchen eine umfangreiche
Rezeption notwendig ist. Weiter wird man auch in Zukunft nicht darum herum
kommen, weiter intensiv theologisch die strittigen Fragen zu bearbeiten. Dazu
gehort auch die Diskussion um die Ziele der Okumene. Die vertiefte Skumenische
Arbeit ergibt sich auch aus den Selbstverpflichtungen, die im Verséhnungsgottes-
dienst in Hildesheim unterzeichnet worden sind.

Die positiven atmosphirischen Verinderungen sind dazu eine gute Voraus-
setzung.

4. Ein gemeinsames Vergebungswort zwischen UEK und SELK

2017 war die kirchliche Offentlichkeit vor allem von den Feiern und Gottesdiensten
des Reformationsjubiliums geprigt. Dadurch kam ein anderes kirchliches Ereignis
nicht so zur Geltung, wie es dies vielleicht verdient hatte.

2017 war auch das 200jihrige Jubildum der preuffischen Union, die nach der
Neuordnung Europas durch den Wiener Kongress 1817 im erweiterten Preufien

17. epd Zentralausgabe, Nr. 51, 13. Marz 2017, 5f.

18.  Woelki, Rainer Maria: Ehrlichkeit in der Okumene, in: Herder-Korrespondenz 71
(2017), H. 10, 13-16.

19. Sattler, Dorothea: keine Ehrlichkeit in der Okumene, in: ebda., H. 11, 49-51.
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durch Konig Friedrich Wilhelm I11. durchgefithrt wurde. Infolge dessen kam es
zur Bildung verschiedener bekenntnislutherischer Gemeinschaften, die heute in
der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK) zusammengefasst sind.
Zwischen den Gemeinden der SELK und der in der Union Evangelischer Kirchen
(UEK) zusammengefassten Unionskirchen, die aus der preuflischen und verschie-
denen anderen Unionen in Deutschland hervorgingen, war das Jahr 2017 auch ein
Anlass, ein gemeinsames Wort zu verfassen.

Zu dessen Vorgeschichte: Am 3. Januar 2012 teilten die Union Evangelischer
Kirchen (UEK) in der EKD und die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche
(SELK) in einer gemeinsamen Presseerklirung® mit, dass sie im Blick auf das
200-Jahres-Gedenken der preuflischen Union 2017 einen klirenden Gesprichspro-
zess beginnen wiirden. Dazu hitten der Leiter des Amtes der UEK, Bischof Martin
Schindehiitte, und Bischof Hans-Jérg Voigt von der SELK angeregt, »das Verhalenis
zwischen UEK und SELK aufzuarbeiten und zu bestimmen. «*

Die beiden Kirchenleitungen beriefen zu diesem Zweck eine bilaterale Arbeits-
gruppe, die fiir die UEK aus OKR Dr. Martin Heimbucher, Prof. Dr. Jiirgen Kamp-
mann, PD Dr. Henning Theiflen und OKR Dr. Martin Evang bestand. Die SELK
entsandte Prof. Dr. Werner Klin, Prof. Dr. Gilberto da Silva und Bischof Voigt.
Das Gremium entwickelte das Konzept eines Kolloquiums, das unter dem Thema
»Union, Bekenntnis und kirchliche Identitit« vom 26. bis zum 28. Februar 2013
in Wittenberg stattfand. Ausgangspunkt dieses Fachgesprichs war die Predigt, die
der frithere Prasident der EKU-Kirchenkanzlei, Franz-Reinhold Hildebrandt, im
Jahr 1967 aus Anlass des 150. Unionsjubiliums in Berlin gehalten hatte und darin
eine Art Schuldbekenntnis fiir die Unionskirchen abgelegt hatte.??

Dem gemeinsamen Wort ist ein Brief an die Gemeinden der SELK und der
Kirchen der UEK beigegeben, beides wird im Folgenden dokumentiert.

Der Brief wurde wihrend eines 6kumenischen Buff- und Dankgottesdienstes,
der am Bufi- und Bettag, 22. November 2017%, in der Kirche der SELK-Gemeinde

20. hups://www.ekd.de/pm4_2012_uek_union_bekenntnis_und_kirchliche_identita-
et.htm. Vgl. hierzu auch den Bericht iiber den 13. Allgemeinen Pfarrkonvent der SELK
vom 6. bis 10. November 2017, auf dem ausfiihrlich iiber die Arbeit der Kommission
informiert wurde (SELK .Info, Nr. 437, Dezember 2017, 1-8, 71.

21.  Anlass zu der Verabredung zwischen Schindehiitte und Klin hatte eine Tagung der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) gegeben

22. Die Beitrige des Wittenberger Kolloquiums sind abgedruckt in: Preufiische Uni-
on, lutherisches Bekenntnis und kirchliche Pragungen. Theologische Ortsbestimmungen
im Ringen um Anspruch und Reichweite konfessioneller Bestimmtheit der Kirche, hg.
von Jiirgen Kampmann und Werner Klin (Oberurseler Hefte, Erganzungsbinde 14), Got-
tingen 2014. Zur zeitgendssischen Berichterstattung vgl. SELK.Info, Nr. 386, April 2013,
2.

23. Ebenfalls am 22. November tagte die Synode der Evangelischen Kirche in Mit-
teldeutschland in Erfurt und veréffentlichte ein Buffwort zum Verhalten der Kirche in
der Zeit des Bestehens der DDR. Man habe dem »staatlichem Druck zu oft nicht stand-
gehalten« und trotz »Fiirbitte und Fiirsprache« dem Unrecht »oft nicht deutlich genug
widersprochen«. Man habe sich immer noch nicht »in der nétigen Weise« zu der geringen
Unterstiitzung fiir Menschen verhalten, die zwangsenteignet, umgesiedelt, aus politischen
Griinden inhaftiert und in den Selbstmord getrieben worden seien. Man erkenne in diesem
Verhalten »ein geistliches Versagen«.
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in Berlin-Mitte stattfand, vom leitenden Geistlichen der Union Evangelischer Kir-
chen (UEK) in der Evangelischen Kirche in Deutschland, Kirchenprisident Chris-
tian Schad (Speyer), und dem Bischof der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen
Kirche (SELK), Hans-Jorg Voigt D. D. (Hannover), abwechselnd verlesen.

»Lasset uns aber wahrhaftig sein in der Liebe ...«
Evangelische Unionskirchen und selbststindige evangelisch-lutherische
Kirchen 1817-2017
Brief an die Gemeinden in der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen
Kirche (SELK) und der Union Evangelischer Kirchen in der EKD (UEK)

Anlass und Grundlage

Angestofien durch das 500-jahrige Jubilium der Reformation sowie die 200. Wiederkehr
des Aufrufes zur lutherisch-reformierten Union in Preuflen sind die Selbstindige Evan-
gelisch-Lutherische Kirche (SELK) und die Union Evangelischer Kirchen in der EKD
(UEK) durch historische und theologische Arbeit zu gemeinsamen Einsichten gelangt,
die sie in ihren Gemeinden bekannt machen wollen. Grundlage fiir diese Erklarung ist der
Ertrag des Gesprichsprozesses, den das »Gemeinsame Wort«* darlegt.

Eine bewegende Predigt

1967 hat Franz-Reinhold Hildebrandt, damals Leiter der Kirchenkanzlei der Evangeli-
schen Kirche der Union (EKU), eine bewegende Predigt gehalten. Im Riickblick auf die
spannungs-volle Geschichte zwischen der preuflischen Unionskirche und den nach 1830
entstandenen selbststandigen evangelisch-lutherischen Gemeinden und Kirchen sprach
Hildebrandt von historischer Schuld:

»Mit Beschimung bekennen wir, dass es bei der Durchsetzung der Union nicht an Anwen-
dung von Gewalt gefehlt hat. Jener Weihnachtsabend des Jahres 1834 in dem schlesischen
Dorf Hénigern im Kreise Namslau diente nicht der Auferbauung des Leibes Christi. Mit
Kolbenstéfien von Soldaten, gewaltsamem Offnen von Kirchentiiren und Verhaftungen
von Pfarrern, wie dies damals geschah, lud unsere Kirche eine Schuld auf sich, die noch
heute nachwirkt. Damals sind viele Familien aus ihrer Heimat nach Australien und Nord-
amerika ausgewandert, um ihren lutherischen Glauben rein zu bewahren, den sie in der
Union gefahrdet sahen. Und wenn Schuld allein durch Vergebung bedeckt werden kann,
so wollen wir diesen Tag nicht vorbeigehen lassen, ohne unsere altlutherischen Briider um
solche Vergebung zu bitten.«

Schuld eingestehen, um Vergebung bitten, Vergebung zusprechen

Um theologischer Genauigkeit willen unterscheiden wir unsere je eigene personliche
Schuld, fiir die wir Gott heute um Vergebung zu bitten haben, von einer Verantwortung
fiir Schuld, die in der Geschichte unserer Kirchen geschah. Wenn wir hier von Schuld und
Vergebung sprechen, tun wir das, weil wir diesen Verantwortungszusammenhang erken-
nen und bejahen.

Die UEK erkennt, dass Vorgingerkirchen und in ihr handelnde Personen an bekennt-
nisgebundenen Lutheranern schuldig geworden sind. Sie bittet die SELK um Vergebung:
Die Schuld der Vergangenheit moge das heutige geschwisterliche Verhiltnis von SELK
und UEK, ihren Gemeinden und Mitgliedern, nicht mehr belasten.

Threrseits erkennt die SELK in diesem geschichtlichen Zusammenhang ihre lange
wihrenden inneren Spaltungstendenzen, die dem Zeugnis des Evangeliums im Wege stan-
den. Sie erkennt auch eine oft unangebrachte Hirte abwertender Urteile gegeniiber der

24. Siehe unten.
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Union und eine Neigung zur Selbstgeniigsamkeit, die dem 6kumenischen Ansatz und
Anspruch lutherischer Theologie und Kirche nicht gerecht wurde. Dafiir bittet sie um
Vergebung.

Beide Kirchen, SELK und UEK, nehmen die ausgesprochene Bitte um Vergebung an
und sprechen einander unter dem Kreuz Christi solche menschliche Vergebung zu.

Wofiir wir dankbar sind

Beide Kirchen lassen sich dankbar an die geistliche Nihe erinnern, die in der Zeit des
Nationalsozialismus entstand, als Gemeinden der Bekennenden Kirche in altlutherischen
Kirchen Aufnahme fanden. Nach Flucht und Vertreibung waren es altlutherische Ge-
meinden, die solche Hilfe von Gemeinden der Union erfuhren. Dankbar sind wir auch fiir
die kumenische Nahe und Nachbarschaft vieler unserer Gemeinden in der Gegenwart.

Womit wir uns nicht zufriedengeben konnen

In SELK und UEK schmerzt es uns, dass unterschiedliche Auffassungen von Geltung
und Reichweite der Bekenntnisse bis heute dazu fiihren, dass die Bedingungen fiir ech-
te Kirchen-gemeinschaft, nimlich Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft, in SELK und
UEK unterschiedlich bestimmt werden:

Die SELK versteht die lutherischen Bekenntnisschriften im Konkordienbuch von
1580 als zu-treffende Darlegung schriftgemafer Lehre. Daraus folgt fiir sie die Verbind-
lichkeit dieser Bekenntnisse fiir Lehre und Leben der Kirche.

In der UEK, ihren Mitgliedskirchen und Gemeinden, stehen verschiedene reformato-
rische Bekenntnisse in Geltung, Diese lutherischen, reformierten und unierten Bekennt-
nisse reprisentieren nach Uberzeugung der UEK ein gemeinsames Verstindnis des Evan-
geliums. Die partielle theologische Unterschiedlichkeit beeintrichtigt daher nicht die volle
Kirchengemeinschaft unter den in der UEK verbundenen Kirchen und Gemeinden.

Gemeinsamer Auftrag

SELK und UEK haben beide den Auftrag, das Evangelium zu verkiindigen: Es ruft beide
Kirchen zusammen mit der ganzen Christenheit zum Zeugnis in der Welt auf. Es mahnt
sie, trotz bestehender Differenzen fruchtbares Zusammenwirken in theologischer Arbeit,
kirchlicher Praxis und diakonischem Wirken zu suchen und méglichst zu realisieren.

UEK und SELK sind dankbar fiir die Begegnungen und Gespriche in den zuriick-
liegenden Jahren: fiir die Erfahrung von geschwisterlicher Wertschatzung, fiir gemeinsa-
mes Fragen und Lernen, fiir die Entdeckung von Gemeinsamkeiten ebenso wie fiir das
Aussprechen und Aus-halten bestehender Differenzen. Sie werden nach Maglichkeiten
suchen, den gemeinsamen Auftrag gemeinsam wahrzunehmen.

SELK und UEK vertrauen darauf, dass der dreieinige Gott Mittel hat und Wege zeigt,
bestehende Differenzen in der Lehre und im Leben seiner Kirche zu iiberwinden und
geschichtliche Briiche zu heilen — weit iiber die Gemeinsamkeit hinaus, an der wir uns
jetzt schon freuen.”

»Lasset uns aber wahrhaftig sein in der Liebe ...«
Evangelische Unionskirchen und selbststindige evangelisch-lutherische
Kirchen 1817-2017
Gemeinsames Wort der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche
(SELK) und der Union Evangelischer Kirchen in der EKD (UEK)

25. Der Brief an die Gemeinden ist u. a. abrufbar unter: httpi//www.selk.de/index.
php/gemeinsames-wort, abgerufen am 5. Dezember 2018.
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Priambel
I. Gemeinsame Herkunft: SELK und UEK als Kirchen aus der Reformation

II. Wiederentdeckter Impuls: Die Predigt von Franz-Reinhold Hildebrandt zur 150-Jahr-
Feier der Union 1967

III. Gemeinsamkeiten und Differenzen im gegenwirtigen Gesprach: Unabhingigkeit und
Bekenntnis — Gottesdienst und Agende — Lehre und Kirchengemeinschaft

IV. Gemeinsame Zukunft: Den Auftrag Christi miteinander wahrnehmen

Priambel

Uberzeugt, dass es angemessen und heilsam ist, dem Dreieinigen Gott allein die Ehre zu
geben und die Gaben seines Evangeliums dankbar zu empfangen und zu bezeugen, und
angestofien durch das 500-jihrige Jubilium der Reformation sowie die 200. Wiederkehr
des Aufrufes zur lutherisch-reformierten Union in Preuflen kommen die Selbstindige
Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK) und die Union Evangelischer Kirchen in der
EKD (UEK) nach intensiver gemeinsamer historischer und theologischer Arbeit zu der
folgenden Sicht auf Geschichte und Gegenwart ihres Verhiltnisses zueinander. Als von
der Reformation geprigte Kirchen, fiir deren Lehre und Leben die Heilige Schrift Alten
und Neuen Testaments mit der darin bezeugten Heilsbotschaft alleiniger und vollkom-
mener Maflstab ist, erkennen sie die im Laufe ihrer Geschichte entstandenen Briiche und
Distanzen als eine erhebliche Last. Sie bringen sie vor Gott im Vertrauen darauf, dass es
Frucht trigt, immer wieder neu vor ihm aufeinander zu héren, miteinander zu arbeiten
und als seine Zeugen in der Welt zu wirken. Gemeinsam hoffen SELK und UEK darauf,
dass die, die mit Trinen sien, doch mit Freuden ernten werden.

I. Gemeinsame Herkunft: SELK und UEK als Kirchen aus der Reformation

Die SELK und die UEK verstehen sich als Kirchen, deren geschichtliche Auspragung und
deren Selbstverstindnis wesentlich in der Reformation des 16. Jahrhunderts wurzeln. Als
solche stehen sie in der Tradition der (lateinischen) Westkirche. Sie teilen mit dieser auch
das Erbe der altkirchlichen Bekenntnisbildung im trinitarischen und christologischen
Dogma. Auf dieser Grundlage erkennen sie sich wechselseitig als Kirchen in der einen,
heiligen, allgemeinen und apostolischen Kirche.

Diese wechselseitige Erkenntnis besteht unbeschadet der theologischen und politi-
schen Konflikte und Trennungen, die zur Entstehung beider Kirchentiimer seit dem 19.
Jahrhundert fiihrten. Sie schliet die Einsicht ein, dass sowohl die unierten Kirchen als
auch die selbststandigen evangelisch-lutherischen Kirchen ihre Gestalt, ihr Profil und ihre
Eigenart im Miteinander des reformatorischen Erbes, im Gegeneinander kirchlicher Posi-
tionierungen und im Gegeniiber unterschiedlicher Betonungen des jeweiligen Kircheseins
ausgebildet haben. :

Die UEK und die SELK beziehen sich in ihrer Lehre vom Glauben und von der Kir-
che auf Grundeinsichten der Reformation, die das biblische Zeugnis des Evangeliums neu
entdeckt und zur Geltung gebracht hat:

Schopfer des Glaubens ist der Drei-Eine Gott kraft seiner Selbstmitteilung, durch die
er die Welt mit sich selbst verséhnt (2 Kor 5, 17), die Menschen in Jesus Christus rechtfer-
tigt und sie im Heiligen Geist erneuert und zu seinem Volk beruft. Dieser gottgeschenkte
Glaube des Menschen ist responsorischer Natur: Der Glaubende antwortet mit seinem »Ja
und Amen« auf das grundlegende und vorgingige »Ja und Amen« Gottes (2 Kor 1, 19£),
der in Jesus Christus seine Geschopfe aus dem Verderben herausgeholt hat und immer
wieder herausruft.

Wie der Glaube der einzelnen Menschen, so griindet die Kirche im Heilshandeln Got-

165



tes in Jesus Christus. Der Kirche ist aufgetragen, durch die Verkiindigung des Evangeli-
ums und die Feier der Sakramente Gottes Heil weiterzugeben (Augsburger Bekenntnis,
Art. 4-10). Biblisch wird die Kirche »Leib Christi« (1 Kor 12, 27; vgl. Rém 12, 5; Eph
4, 12) oder auch »Volk Gottes« (1 Petr 2, 10; vgl. 2 Mose 19, 6) genannt. Fiir die Glau-
benden und ihre Gemeinschaft als Glieder des Leibes Christi bzw. des Volkes Gottes gilt,
dass in ihrem Gottesbezug personlicher Glaube und der Glaube in der Gemeinschaft der
Christenheit zusammengehoren,

Somit ist die Einheit der Christen den verschiedenen Kirchen, Konfessionen, Deno-
minationen vorgegeben: Sie ist Gabe des Dreieinigen Gottes und damit auch dem Bemii-
hen getrennter Kirchen um die Beschreibung und Darstellung kirchlicher Einheit vorge-
ordnet.

Glaube dufiert sich im Bekennen und als Glaube der Kirche in verbindlichen Bekennt-
nissen. Allerdings hingen Menschen unterschiedlichen Bekenntnissen an und fithren ihr
Leben in dadurch bestimmten Glaubensgemeinschaften. Dabei wirken sich konfessionelle
wie konfessionskulturelle Pragungen aus.

Die SELK versteht die lutherischen Bekenntnisschriften in Gestalt des Konkordien-
buches von 1580 als zutreffende Darlegung schriftgemifier Lehre. Daraus folgt die Ver-
bindlichkeit dieser Bekenntnisse fiir Lehre und Leben der Kirche. Sie sicht deshalb einen
unaufléslichen inneren Zusammenhang von Bekenntnis, Kirche und Gottesdienst.

In der UEK gelten die Bekenntnisse, die in ihren Mitglieds- und Gastkirchen bzw.
in deren Gemeinden als zutreffende Darlegung schriftgemifier Lehre in Geltung stehen,
d. h. lutherische, reformierte und unierte Bekenntnisse. Fiir die Art ihrer Geltung ist
kennzeichnend, dass sie sich einerseits in Lehre und Leben der Kirchen und Gemeinden
auspragen, etwa in der liturgischen Gestalt des Gottesdienstes, andererseits aber ein im
Entscheidenden gemeinsames Verstindnis des Evangeliums reprisentieren. Deshalb be-
eintrichtige ihre partielle theologische Unterschiedlichkeit nicht die volle Kirchengemein-
schaft unter den in der UEK verbundenen Kirchen und Gemeinden.,

Gemeinsam stellen sich SELK und UEK der schmerzlichen Einsicht, dass die unter-
schiedlichen Auffassungen von Geltung und Reichweite der jeweils verbindlich giiltigen
Bekenntnisse derzeit noch dazu fithren, dass die Bedingungen fiir den Vollzug kirchlicher
Gemeinschaft im Sinne von Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft sowie von Interkom-
munion und Interzelebration in SELK und UEK unterschiedlich bestimmt werden.

II. Wiederentdeckter Impuls: Die Predigt von Franz-Reinhold Hildebrandt zur
150-Jahr-Feier der Union 19671
Die Predigt des damaligen Leiters der Kirchenkanzlei der EKU Franz-Reinhold Hilde-
brandt zur 150-Jahr-Feier der preuflischen Union 1967 stellte bis zur offentlichen Er-
klirung iiber die Aufnahme von Gesprichen zwischen UEK und SELK im Januar 2012
ein weithin verborgenes Moment in der Beziehung zwischen Union und selbststindigen
Lutheranern dar. Nicht zufillig schliefit die Predigt an Epheser 4, 15-16 an: »Lasset uns
aber wahrhaftig sein in der Liebe und wachsen in allen Stiicken an dem, der das Haupt
ist, Christus, von welchem aus der ganze Leib zusammengefiigt ist.« Dies steht auch als
biblisches Leitmotiv der II1. These der Barmer Theologischen Erklirung voran.

Ausdriicklich greift Hildebrandt auch den Grundartikel in der Ordnung der Evange-
lischen Kirche der Union auf, nach dem wir »in Bufle und Dank auch iiber ihrer beson-
deren Geschichte die Gnade Gottes glauben diirfen«. Und er weist im Namen der Union
auf die historische und »bis heute nachwirkende« Schuld hin, welche der preufiische Staat
und die mit ihm summepiskopal eng verwobene Landeskirche durch die Anwendung von
Gewalt gegen Lutheraner in Preuflen auf sich geladen haben. »Wenn Schuld allein durch
Vergebung bedeckt werden kann, so wollen wir diesen Tag nicht vorbeigehen lassen, ohne
unsere altlutherischen Briider um solche Vergebung zu bitten.«

Obwohl Hildebrandts Predigt in den Publikationen der EKU zur Unionsfeier 1967
nicht verdffentlicht wurde, ist seine Bitte um Vergebung auf altlutherischer Seite wahrge-
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nommen und in Berliner Gemeinden der selbststindigen Lutheraner zitiert worden. Sie
erdffnet uns heute eine gemeinsame Sicht auf die Geschichte unserer Trennung und die
Entdeckung unserer Verbundenheit in dieser Trennung und iiber sie hinaus.

Da die 1967 in der Predigt ausgesprochene Vergebungsbitte die Adressaten seinerzeit
nicht offiziell erreicht hatte und deshalb auch eine Reaktion von Seiten der selbststin-
digen Lutheraner ausblieb, steht es noch aus, solche menschliche Vergebung in histori-
schem Kontext versohnend auszusprechen. In diesem Zusammenhang kommt auch in den
Blick, dass die selbststindigen evangelisch-lutherischen Kirchen fiir die Uberbriickung
von Spannungen und Spaltungen lange Zeit benétigten und die 6kumenischen Heraus-
forderungen erst spit erkannten. Gemeinsam lesen wir die Predigt Hildebrandts heute als
Mahnung und mit der Bereitschaft, die blinden Flecken kirchlicher Existenz in je eigener
Demut im Spiegel des Wortes Gottes zu erkennen und vor Gott zu bekennen.

Die Predigt von Franz-Reinhold Hildebrandt stellt die kirchliche Union in das Licht
jener Einheit, die allein durch Christus gegeben ist. Damit wird die Union christologisch
gewiirdigt und zugleich in ein kritisches Licht gestellt: Bei allen »sehr menschlichen Moti-
ven«, die zur Union fithrten, gilt sie den Kirchen der Union als Zeichen fiir Gottes »grofie
Gabe der kirchlichen Einheit«. Unter diesem Blickwinkel »weist die Union iiber sich hi-
naus« — entgegen aller »Selbstberuhigung« und »Selbstiiberschitzung«. Sie ist »nur eine
vorbereitende Stufe«, aber eben doch »ein vorbereitender Dienst fiir das Skumenische
Zeitalter der Christenheit« und damit Gabe und Verpflichtung in einem.

In dieser Sicht bekommt die Union, wie sie in der UEK ihre heutige Gestalt hat, fiir
die SELK eine erinnernde und mahnende Funktion, in Gebet und Dienst an der Einheit
der Kirche im Spannungsfeld von Wahrheit und Liebe nicht nachzulassen und das lutheri-
sche Erbe in die 6kumenischen Dialoge einzutragen. Zugleich lisst sich die UEK von der
SELK daran erinnern und dazu mahnen, die Orientierung gebende Bindung der Kirche an
das Bekenntnis in ihrem Leben zur Geltung zu bringen.

Hildebrandt vermag 1967 auch fiir die »Segnungen Gottes« zu danken, die in der
Geschichte der altpreuflischen Kirche erkennbar geworden sind, und nennt dafiir als Bei-
spiele die Solidaritit der »Altlutheraner« mit den bedringten Gemeinden der Bekennen-
den Kirche und »die Kraft des Widerstands und der Scheidung der Geister«, welche die
altpreuflische Bekennende Kirche in ihrer Abwehr der nationalsozialistischen Ideologie
»in besonderem Mafle von Gott erhalten« habe. Dieser historische Beriihrungspunkt kann
exemplarische Dimension bekommen dafiir, dass die Bekenntnisse der Kirche ihre Kraft
in Notzeiten entfalten und dass Zeiten kirchlicher Unterdriickung die Bedeutung der
Olkumene erfahrbar werden lassen.

Im Vertrauen auf jene Einheit von Wahrheit und Liebe, die uns in Christus vorgege-
ben und aufgegeben ist, héren wir heute in UEK und SELK die Botschaft dieser Predigt
von Neuem — dankbar und bufifertig. Gemeinsam machen wir uns die Bitte an den Heili-
gen Geist aus dem alten Pfingstlied »Jauchz, Erd und Himmel, juble hell« von Ambrosius
Blarer zu eigen, mit der Hildebrandt seine Predigt schloss:

Dem Vater und Sobn bist gemein, in dir sie kommen iiberein, du bist ihr ewig Bande. Also
mach uns auch alle eins, daff sich absondre unser keins, nimm fort der Trennung Schande
und halt zusammen Gottes Kind, die in der Welt zerstrenet sind durch falsche Gwalt und

Lzbre, dafl sie am Haupt fest halten an, loben Christum mit jedermann, suchen allein sein
Ebhre?

III. Gemeinsamkeiten und Differenzen im gegenwirtigen Gesprich: Unabhingigkeit
und Bekenntnis —~ Gottesdienst und Agende — Lehre und Kirchengemeinschaft

Unabhingigkeit und Bekenntnis

Gemeinsam haben wir — vor allem in dem Kolloquium vom 26. bis 28. Februar 2013
in Wittenberg — in der Beschaftigung mit der Geschichte unserer Kirchen gelernt, dass
auf Seiten der preuflischen Lutheraner, die sich einer Annahme der Union und der ihr
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entsprechenden gottesdienstlichen Ordnungen widersetzten, auch die Forderung nach
Unabhiingigkeit der Kirche von allen staatlichen Vorgaben und Eingriffen eine wichtige
Konsequenz war. Dies weist weit iiber die jeweiligen Entstehungsgeschichten von »Uni-
on« und »Altlutheranern« hinaus. Die Frage, was Kirche zur Kirche macht, war damit
aufgeworfen, Sie wurde zunichst lutherisch-konfessionell gestellt und spiter auch im
Bereich der preuflischen Landeskirche in ihrem Gewicht erkannt und gewiirdigt, insbe-
sondere durch die Formulierung der Bekenntnisparagraphen zur Rheinisch-Westfalischen
Kirchenordnung (1855). In diesem Zusammenhang wurde in der preuflischen Union dem
Neben- und Miteinander unterschiedlicher Bekenntnisse und dementsprechender jewei-
liger Bestimmtheit der Vorzug gegeben. Im Bereich der Lutherischen Kirche in Preufien
wurde die abgeleitet normative und darum exklusive Geltung des einen Bekenntnisses
betont. Dies fithrte zur Bildung unterschiedlicher Kirchentypen. Gleichwohl besteht ein
gemeinsamer Fragehorizont im Blick auf eine bekenntnishafte Selbstbestimmung von
Kirche und Gemeinden.

Gottesdienst und Agende

Im Bereich von Liturgie und Agende spiegeln sich die Unterschiede in Tendenzen zu
einer vermehrten Zahl von alternativ zu verwendenden, auch inhaltlich verschieden ge-
prigten gottesdienstlichen Formularen einerseits, in Tendenzen auf eine grofitmdgliche
Homogenisierung der gottesdienstlichen Vollziige gerade im Blick auf die inhaltliche Ver-
bindlichkeit andererseits. Die Einsicht, dass der Gottesdienst der christlichen Gemeinde
bekenntnisbestimmt zu feiern ist, bedurfte im 19. und 20. Jahrhundert und bedarf auch
heute immer erneuter Erinnerung und Vergewisserung. Eine gemeinsame Besinnung auf
reformatorische Grundeinsichten kénnte und sollte Wege zu einer weiterfithrenden Ver-
stindigung erdffnen. Dies gilt besonders im Blick auf die Feier des Heiligen Abendmabhls,
das als Stiftung des Herrn der Kirche die Christenheit mit ihm und untereinander verbin-
det und durch die Zeiten erhilt.

Es ist in der UEK wie in der SELK unstrittig, dass alles, was im Gottesdienst in der
Verkiindigung und in den Sakramenten, in Gebeten und Gesingen gesagt, gesungen und
gehandelt wird, mit dem Zeugnis der Bibel und dem reformatorischen bzw. lutherischen
Bekenntnis zusammenstimmen muss.

So steht in der SELK eine dezidiert lutherischer Theologie verpflichtete agendarische
Ordnung in Geltung, und zwar mit hoher Verbindlichkeit. Die in der UEK, ihren Mit-
glieds- und Gastkirchen und Gemeinden eingefithrten Agenden enthalten gottesdienst-
liche Ordnungen, die lutherischen, reformierten und unierten theologischen Uberzeu-
gungen entsprechen. Diese Ordnungen sind nach den Bekenntnisstinden der Gemeinden
oder auch in der Kontinuitit értlicher oder regionaler Traditionen aufgrund von Beschliis-
sen der Gemeindeleitungen nebeneinander in Gebrauch.

Hier wie dort gilt aber — zumindest im Prinzip -, dass die giiltige Gottesdienstord-
nung nicht etwa freiem Belieben der Liturgen zur Umgestaltung iiberlassen, sondern von
diesen zu respektieren ist. Das ius liturgicum wird in SELK und UEK vergleichbar in
einer zwischen der Gesamtkirche und den Gemeinden geteilten Zustindigkeit ausgetibt.

Fiir den Bereich von Gottesdienst und Agende sind auch die Pragemoglichkeiten
kirchlicher und konfessioneller Identitit unter den gegenwirtigen Lebensverhiltnissen
zu beriicksichtigen, die die Christenheit mehr als nur duflerlich beriihren. Dass dabei
eine umsichtige seelsorgliche Praxis geiibt und eingehalten wird, die der Achtung vor der
Gewissensbindung des anderen héchste Relevanz einriumt, versteht sich auch zwischen-
kirchlich von selbst.

Lehre und Kirchengemeinschaft

Unterschiedlich wird der Zusammenhang von Bekenntnis und Kirchengemeinschaft gese-
hen: Wihrend auf Seiten der UEK Kirchengemeinschaft zwischen bekenntnisverschiede-
nen evangelischen Kirchen fiir moglich und in der Leuenberger Konkordie als theologisch
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begriindet erachtet wird, gilt in der SELK die Bindung an das Konkordienbuch von 1580
als Referenzrahmen und somit als Bedingung von Kirchengemeinschaft. Die allen Chris-
ten und Kirchen gestellte Aufgabe, sich zu dem einen Haupt und Herrn der Kirche zu
bekennen und also Zeugnis zu geben von der in ihm und durch ihn gegebenen Glaubens-
hoffnung der Christenheit, stellt freilich bei schwindender Kirchlichkeit eine uns gemein-
same, in threm Gewicht und ihren Folgen noch nicht wirklich ausgelotete Herausforde-
rung dar. Zwischen unseren Kirchen besteht bisher keine Kirchengemeinschaft; dennoch
ist bemerkenswert, dass angesichts der Konfrontation mit ideologisch begriindeter Ge-
waltherrschaft im nationalsozialistischen Staat und in der DDR Erfahrungen geistlicher
Verbundenheit zwischen Gemeinden unserer Kirchen gemacht wurden. So haben sich
»Bekennende Kirche« und »Altlutheraner« gegenseitig unterstiitzt. Solche Erfahrungen
wirken bis heute fort. Hinzu zu kommen vielerorts neue Erfahrungen eines lebendigen
Skumenischen Miteinanders.

IV. Gemeinsame Zukunft: Den Auftrag Christi miteinander wahrnehmen

SELK und UEK haben gemeinsam den Auftrag, das sie verbindende Evangelium zu ver-

kiindigen. Damit stimmen beide in das grundlegende Zeugnis der Reformation ein. Es ruft

beide Kirchen zusammen mit der ganzen Christenheit zum Zeugnis in der Welt auf. Es

mahnt sie zugleich, in den Bemithungen um Klirung der bestehenden Differenzen wic um

befruchtende Zusammenarbeit nicht nachzulassen. Zu den hier sich stellenden Aufgaben

gehoren neben weiterer historischer Forschung gegenwirtig insbesondere:

o die Frage nach der Verbindlichkeit lehrhafter Bekenntnisse;

o die Frage der Abendmahlslehre und der Christologie in der Konsequenz der Leuen-
berger Konkordie;

o der Austausch iiber die jeweiligen agendarischen Entwicklungen;

s Fragen der Ekklesiologie und der Theologie des geistlichen Amtes.

SELK und UEK sind dankbar fiir die Begegnungen und Gespriche in den zuriickliegen-

den Jahren: fiir die Erfahrung von Wertschitzung und Geschwisterlichkeit, fiir gemein-

sames Fragen und Lernen, fiir die Entdeckung von Gemeinsamkeiten ebenso wie fiir das

Aussprechen und Aushalten bestehender Differenzen. Sie werden Gelegenheiten suchen,

den gemeinsamen Auftrag auch gemeinsam wahrzunehmen.

SELK und UEK vertrauen darauf, dass der dreieinige Gott Mittel hat und Wege zeigt,

bestehende Differenzen in der Lehre und im Leben seiner Kirche zu iiberwinden und
geschichtliche Briiche zu heilen — weit iiber die Gemeinsamkeit hinaus, an der wir uns
jetzt schon freuen.?
1 Abgedruckt in: Preuflische Union, lutherisches Bekenntnis und kirchliche Prigungen.
Theologische Ortsbestimmungen im Ringen um Anspruch und Reichweite konfessionel-
ler Bestimmtheit der Kirche, hg. v. ]. Kampmann und W. Klin, Géttingen 2014, S. [19]-23.
2 EKG (Ausgabe fiir die Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg) 100, 6; vgl. ELKG
100, 6 und EG 127, 5.

26. Wie Anm. 15,
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3. Zwischen digitalem Wandel und digitaler Kirche.
Internetangebote im Raum der EKD
Bestand — Resonanz - Perspektiven — Ziele.

Von Tobias Faix

Kaum etwas hat im letzten Jahr so viel Aufmerksamkeit bekommen wie der digitale
Wandel innerhalb der EKD. In diesem Artikel sollen die wichtigsten Angebote des
Jahres 2018 dazu vorgestellt werden. Zu diesem Zweck wird es, nach einer inhalt-
lichen Einfithrung, zunichst um die Kriterien der Auswahl gehen, danach um die
Unterscheidung zwischen Internetangeboten und digitaler Kirche, um anschlieflend
die wichtigsten Internetangebote exemplarisch darzustellen. Abgeschlossen wird
der Artikel von einer Reflexion.

1. Der digitale Wandel und die evangelische Kirche

Die Digitalisierung gehért zu den groflen Transformationsprozessen unserer Zeit
und verindert die Wirklichkeit unseres Lebens auf allen Ebenen — dies betrifft auch
die Kirche und die eigene Glaubensgestaltung. So ist es nicht verwunderlich, dass
auf der 12. EKD-Synode 2018 in Wiirzburg ein Jahresbudget von 2,2 Millionen
Euro fiir die »Kirche im digitalen Wandel« beschlossen wurde. Was auf den ersten
Blick viel klingt, stellt gerade einmal 1 % des EKD-Haushalts dar. In dieser Do-
kumentation soll nun die Relevanz der Thematik sowie die zentralen Neuerungen
aus dem digitalen Raum der Kirche aus dem Jahr 2018 im Internet exemplarisch
vorgestellt werden. Dazu wird zunichst die Methodik der Auswahl offengelegt,
um dann die Projekte vorzustellen und zu bewerten.

1. 1 Eine kurze Geschichte des digitalen Wandels

Die Entwicklung des digitalen Wandels kann grob in vier Phasen eingeteilt werden:
Die erste Phase beschreibt die Umstellung von der Schreibmaschine zum Compu-
ter. Das sogenannte »Personal Computinge erreichte in Deutschland bis 1995 etwa
20 Millionen Nutzer. Die zweite Phase umfasst die Entdeckung und Nutzung
des Internets als Werbe- und Darstellungsform und verdoppelt die Nutzer in die-
sem Zuge. In der dritten Phase weitet sich das Internet auf das Smartphone aus
und beginnt, unseren Alltag neu zu strukturieren. Das mobile Web erreicht so in
Deutschland bis zu 70 Millionen User, 9% % der jungen Generation sind online.!
Wir befinden uns gerade in der vierten Phase, in welcher — im Unterschied zur

1.  Leven, Ingo / Schneekloth, Ulrich: Freizeit und Internet: Zwischen klassischem
»Offline« und neuem Sozialraum, in: Jugend 2015. Eine pragmatische Generation im Auf-
bruch. 17. Shell Jugendstudie, Frankfurt/M. 2015, 112-151, 120.
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dritten Phase — nun erfolgreiche digitale Produkte das Alltagsverhalten threr Nut-
zerinnen und Nutzer verindern (werden). Die digitale Transformation geht also
weiter, vom Nutzer ausgehend in den konkreten Alltag hinein (bei der Arbeit, im
Haus und im Auto). Somit bestimmen Stichworte wie >Internet der Dinge< (Small
Data), »Unternehmen 4.0< oder >Big Data« (Selbstbestimmung und Autonomie,
Algorithmen etc.) die aktuelle (ethische und technische) Diskussion, wihrend die
neuen Moglichkeiten und Herausforderungen der virtuellen Realitit gerade erst
begonnen haben.

1. 2 Die radikale Verinderung der Offentlichkeitspraxen

Eine der zentralen Entwicklungen im fortschreitenden digitalen Wandel ist die
Unterscheidung der sKommunikation der Offentlichkeit<. Digitale Kommunika-
tionswelten sind heute hochgradig personalisiert. Wihrend der letzten 200 Jahre
wurde die Bedeutung von Offentlichkeit im Sinne des frei zuginglichen Wissens
und des analog Erscheinenden vor unseren Augen verstanden, was sich traditionell
durch Radio, Fernseher oder Zeitung — also durch Héren, Sehen oder Lesen — zeig-
te.? Durch den digitalen Wandel wurde diese Form von Offentlichkeit durch die
Austauschprozesse wechselseitiger Kommunikation mit dem Nutzer erweitert.
Nun geht es um eine interaktive und partizipative Praxis, die sich durch die Mog-
lichkeit des Interagierens, Kommentierens oder Diskutierens zeigt. Die Grundlage
dieses Wandels liegt in der »Materialitit der Dinge« (vgl. Phase drei und vier) und
wird zu einem leitenden Paradigma der sozialen, kommunikativen und technischen
Méglichkeiten. Dieser Paradigmenwechsel des digitalen Wandels hat auf drei ver-
schiedenen Ebenen Auswirkungen: Digitale Medien
a) erhalten eine soziale Funktion: Bezichungsarbeit, teilen, beobachten, bekom-
men, kennenlernen, aushandeln, spielen etc.,
b) formen Identititen: Selbstprisentation, Rollenmuster, Feedback, hybride Iden-
tititen, Positionierung, Selbstwert, Spiele mit Identititen und
c) prigen unsere Wirklichkeitswahrnehmung: Nachrichten, Meinungen, Fake
News, Bildsprache, kollektives Gedichtnis, Filterblasen etc.
Im Zuge des digitalen Wandels entstehen somit neue Offentlichkeitspraxen, die weit
tiber bisherige Kommunikationspraxen hinausgehen und von denen eine gewaltige
transformatorische Kraft ausgeht — angefangen von der (hybriden) Identitit der teil-
nehmenden Subjekte bis hin zu Fragen nach Wahrheit und/oder Deutungshoheiten.

1. 3 Strategische Ziele fiir »Kirche im digitalen Wandel«

Wie zu Beginn festgestellt, stufte die EKD den digitalen Wandel in der letzten
Synode als dringende Aufgabe ein. Eine Projektgruppe (unter der Leitung von
Christian Sterzik) organisiert, systematisiert und begleitet diesen Prozess, der in
drei inhaltlichen Teilbereichen lduft: a) Theologie und Ethik, b) Kommunikation

2. Luhmann nennt dies auch die »Selbstbeobachtung des Gesellschaftssystems«
(Luhmann, Niklas / Hellmann, Kai-Uwe (Hg.): Protest. Systemtheorie und soziale Bewe-
gungen (Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft, 1256), Frankfurt/M. 21996, 173).
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und Kultur und c) Prozesse und Standards. Dazu wurden von der Projektgruppe

Zielhypothesen formuliert, die anschlieflend partizipativ in verschiedenen Work-

shops iiberarbeitet wurden. Anhand der folgenden Ziele konnten Mafinahmen fiir

die EKD-Agenda zur Kirche im digitalen Wandel priorisiert werden:’

a) Menschen werden von Kirche im digitalen Raum erreicht und Kirche wird in
diesem Raum von den Menschen erreicht. Bei kirchlichen Kernaufgaben werden
auch digitale Méglichkeiten genutzt.

b) Effektivitit und Effizienz der Verwaltung und IT der EKD und der Gliedkir-
chen sind gegeniiber dem Ist-Stand durch Zusammenarbeit und Vernetzung
gesteigert.

¢) Die Evangelische Kirche nutzt digitale Instrumente in ihren Leitungs- und
Organisationsstrukturen und agiert damit in einer neuen analog-digitalen Lei-
tungs- und Kommunikationskulrur.

d) Die EKD ist zusammen mit den Gliedkirchen kompetent hinsichtlich der theo-
logisch-ethischen Reflexion der Digitalisierung in der 6ffentlichen Debatte und
der Digitalisierung kirchlicher Handlungsfelder.

Kirche hat nicht nur den Anspruch der Teilhabe am Prozess des digitalen Wandels,

sondern méchte ihn mit diesen vier Zielen aktiv mitgestalten. Dafiir steht neben

vielen Initiativen von Kirchen, Kirchenkreisen und Gliedkirchen vor allem der Me-
dienbischof der EKD, Dr. Volker Jung (Kirchenprisident der Evangelischen Kirche

in Hessen und Nassau) und Christian Sterzik (Projektkoordinator fiir »Kirche im

digitalen Wandel«).*

2. Methodik der Auswahl der Internetangebote im Raum der EKD

Bei dem Versuch, die relevantesten Internetangebote im Jahr 2018 zu bestimmen
wurden drei Wege beschritten, es wurden a) alle 20 Gliedkirchen der EKD ange-
schrieben (plus einige Werke wie Diakonie, AMD etc.), es wurden b) ein Aufruf
auf Facebook und Twitter gestartet, damit relevante Projekte im Kontext der EKD
gemeldet werden konnten, ¢) Kontakt mit Christian Sterzik aufgenommen und
seine Expertise sowie seine Statistik fiir das Jahr 2018 eingeholt und d) eine eigene
Internetrecherche durchgefiihrt.

Zusammenfassend kamen folgende erste Ergebnisse: a) Von den 20 Gliedkirchen
der EKD haben acht (plus die AMD) geantwortet und 16 Projekte vorgestellt. b)
Auf Facebook gab es 62 und auf Twitter 40 Hinweise auf verschiedene Internetange-
bote der EKD, ¢) von Christian Sterzik konnte der inoffizielle Jahresbericht fiir das
Jahr 2018 mit 14 Themenbereichen und knapp 500 Angeboten eingesehen werden:

3.  hitps://www.ekd.de/ekd_de/ds_doc/TOP-10-Bericht-Kirche-im-digitalen-Wan-
del.pdf, abgelesen am 3. Februar 2019.

4. C.Sterzik ist seit 2018 Leiter der Stabsstelle Digitalisierung, »Kirche im digitalen
Wandel (#Kid W)« der Evangelische Kirche in Deutschland (EKD).
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Erhebung TP1 - Erhebung von 498 digitalen Projekten - Verortung nach Themen
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(Sterzik, Christian: Jahresbericht 2018, unveroffentlichtes Skript, 2019)

Dazu kam eine eigene Recherche, in der 50 relevanten Internetprojekten untersucht

wurden. Bevorzugt wurden Internetprojekte, die in jedem der vier Bereiche vor-

kamen. Aus allen Antworten wurden nach folgenden sechs Kriterien die fiir den

Artikel relevanten Internetangebote ausgewihlt:

1. Fine Abschitzung der Reichweite und die Relevanz des Internetangebots.”

2. Neue Projekte, die im Jahr 2018 gegriindet wurden und/oder erfolgreich durch-
gestartet sind, wurden bevorzugt ausgewihlr.

3. Es wurden keine Vorstellungsseiten von Kirchen / Gliedkirchen / Jugendver-
binden / diakonischen Einrichtungen / Nachrichtenportalen etc. ausgewihlt,
wie etwa ekd.de, evangelisch.de, epd.de, diakonie.de etc.

4. Es wurden keine kommerziellen Internetangebote ausgewihlt, wie zum Bei-
spiel unser-gemeindebrief.de oder Schulungsangebote, wie sie die Evangelischen
Akademien (z. B. Religionspadagogische Institute, z. B. about.rpi-virtuell.de)
oder Familienbildungsstitten anbieten.

5. Eswurden keine Internetangebote zur Erginzung von Printmedien ausgewihlt,
wie zum Beispiel chrismon.de oder welt-sichten.org.

5. Um die Relevanz einer Internetprisenz zu unterscheiden, muss zwischen Page-
Views/Page Impressions und Visits unterschieden werden: PageViews/Page Impressions
gibt die Zahl der tatsiichlich besuchten Seiten an. Dabei werden nur Seiten mit Inhalt ge-
zihlt, reine Weiterleitungsseiten etwa werden nicht gewertet. Bei Websites ohne Frames
entspricht das der Anzahl der vom Webserver abgerufenen HTML-Seiten. Sites mit
Frames miissen anders gezahlt werden: Jedes aufgerufene Frameset zahlt als ein PageView,
jede weitere vom Benutzer angeforderte Seite ergibt einen weiteren PageView. Visits: Ein
zusammenhingender Besuchsvorgang, Jedes Mal wenn ein Besucher mit einer neuen IP-
Adresse die Site besucht, wird ein zusitzlicher Visit verzeichnet. Dabei ist es unerheblich,
ob der Besucher nur eine oder mehrere Seiten der Website ansieht (https://www.pcwelt,
de/ratgeber/Hits-PageViews-Page-Impressions-Visits-SEO-Optimierung-422326.html,
abgerufen am 29. Dezember 2018).
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6. Keine unabhingigen und/oder explizit katholischen/freikirchlichen Angebote,
die sich mit ihrem Angebot vor allem an eine allgemeine Leserschaft/Horer-
schaft wenden, wie bspw. katholisch.de, Hossatalk.de oder worthaus.org, wur-
den ausgewihlt.

Bevor nun exemplarisch einige Internetprojekte vorgestellt werden, soll es eine in-

haltliche Unterscheidung zwischen digitaler Kirche und digitalen Angeboten geben.

3. Der Unterschied zwischen digitalen Angeboten und der #DigitalenKirche

Keine Frage, gerade fiir den Raum der Kirche war das Jahr 2018 ein Jahr des Auf-
bruchs, in dem es eine fast uniiberschaubare Menge an neuen Formaten und Inter-
netgeboten gab, die weit iiber die klassischen Serviceseiten wie evangelisch.de oder
»Gemeindebriefportale« (unser-gemeindebrief.de) hinausgehen — ebenso digitale
Gesangbiicher und Lieder-Apps sowie Predigtdatenbanken und Kirchenverzeich-
nisse. All das ist erfreulich und begriilenswert, doch der grofie Sprung besteht darin,
von den digitalen Angeboten zur #DigitalenKirche zu kommen. #DigitaleKirche
heift, in Form und Inhalt Kirche in den sozialen Medien zu sein. Ganz nach dem
Medientheoretiker Marshall McLuhan (»the medium is the message«)® setzt sich
Kirche digital auf unterschiedlichste Weise im Netz fort. Dabei geht es weder um
eine Sonderform von Kirche, noch um eine eigene Konkurrenz, sondern um eine
Kirche, die sich auf unterschiedliche Art und Weise, sozusagen in hybrider Form,
zeigt. Deshalb bedeutet #DigitaleKirche, gleichzeitig ganz Kirche zu sein, ohne
dabei die Kirche ganz abzubilden. Sie férdert das Priestertum aller Gliubigen, denn
sie ist fest verankert im Tagesablauf und garantiert so Kommunikation und Teilhabe
in einer bis dahin nie dagewesenen Form. Dies erscheint gerade deshalb so wichtig,
weil die klassische Mitgliedschaft ihre identititsstiftende Kraft zunehmend verliert.
Die Grenzen zwischen analogen und digitalen Kirchenangeboten, selbst zwischen
digitalen Angeboten und #DigitalerKirche, verschwimmen dabei.”

3. 1 Folge meinen Spuren: Die Nordkirche bei Twitter

Natiirlich kann man auch seiner Kirche in den sozialen Netzwerken folgen, wie
beispielsweise der Nordkirche auf Twitter (@nordkirche_de), Facebook, Instagram

6,  McLuhan, Marshall / Fiore, Quentin: The medium is the massage. An inventory
of effects, New York 1967.

7. Um tiber die jugendlichen Lebenswelten zu sprechen, teilen Medienexperten diese
Lebenswelt in drei Realititen ein: 1. Die erste Realicit (first reality: FR), die das analoge Le-
ben auflerhalb jeder digitalen Anbindung beschreibt. 2. Die erweiterte Realitit (augmented
reality: AR), die die computergestiitzte Erweiterung der eigenen Realititswahrnehmung,
die alle menschlichen Sinnesmodalititen anspricht und hiufig die visuelle Darstellung von
Bildern, Videos, Chats etc. meint (zum Beispiel die Facebook oder die neue Googlebrille)
und 3. die virtuelle Realitdt (virtual reality: VR), die einen neuen computergenerierten virtu-
ellen Raum beschreibt, der sich in Echtzeit parallel zur analogen Welt entwickelt und somit
eine ganz neue Erfahrungswelt erdffnet (Faix, Tobias: Hybrid Identity: The Youth in Digital
Networks, in: Journal of Youth and Theology 15 (2016), 65-87.
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oder Youtube. Dariiber hinaus kann man sich auch Segensworte direkt aufs Handy
senden lassen. Jeden Morgen um 7 Uhr kommen Menschen bei Twitter (#twaudes)
zusammen und feiern eine gemeinsame Andacht, unabhingig von ihrer Konfession
oder Herkunft und jeden Abend gibt es ein Abendgebet (#twomplet), in welchem
der Tag zuriick in Gottes Hinde gelegt wird.

Diesen Thread anzeigen

o1 0 Qs &

#twomplet @twomplet - 12 Std. w
Wer mag kann eigene Bitten formulieren mit dem Zusatz: #twomplet

Qs Qa 08 5

Nordkirche @nordkirche_de - 11 Std. ~

Schiaft alle fein und fiihlt euch beschitzt. Gute Nacht! & #twomplet

#twomplet @twomplet

Aber auch wenn wir schiafen, oder wenn die Wellen in unserem Leban
hochschiagen, so ist Gott bel uns, wartet auf uns und weiB, was wir
brauchen. Ich filhle, wie die See sich beruhigt in der Nihe Gottes.

#twomplat
Q na Q 20 &
Johannes Béttner @PfarrarBoettner - 12 Std. »
Weise uns Herr den richtigen Weg durch das (Digi)-Tal #twomplet
(=) iR 04 &
#twomplet Etwomplet - 12 Std. b

Wir legen diesen Tag zuriick in deine Hinde, Gott.
Mit allem was gut und gelungen war.
Mit allem, was unerledigt und unerfilit blieb, was weh tat. #twomplet

) 23 Mn L

Doch auch tagsiiber kann unter @dnkgtt (danke Gott) Alltdgliches geteilt werden.
Dadurch kénnen die unterschiedlichsten Menschen Anteil an meinem Leben neh-
men, mit mir dankbar sein, mich ermutigen oder auch in die Fiirbitte gehen - ein
unsichtbares Netzwerk an Gebeten bildet sich.

@ Satarl Ablage Bearbeiten Darstellung Veriaul Lesezeichen Fenstor Hile ¥ % @ @ © igvmnxmmumsmmqou

&g

.thl-‘d.iv

C # o ]

Dr. Holger Werries @expetheo - 14, Feb. Fy
Heute habe ich dio dritte Beardigung der Wocha gelaitet. chnlinmw
10r sich so bewegend. Nicht nur die Trauer der Menschen - gerade auch die
Anteiinahme der Dérfer und der Zusammenhait der Familien - bin so
dankbar, das miterleben 2u dirfen.

#dnkgtt #wasPlarrersomachen

o T Q18 &

G pdnkgtt

Fotorecht in der katholischen
Kirche: DJV kritisiert Vorpaben...

& razde

4 Thomas Wyatrech, Philion Grelfenstein und 3
wedtora twlitern dariber

Trand in Bundesrapublik Deutschisnd

Steffon Dabus @StaffentusHH - 16. Feb. A @Framing

Das #g119 geht zu Ende. Voll gefGlit in 9 und Hir, mdde und kaputt, gaht
1 gleich nach HH zurck. Danke an die lichen im
#bistumaachen,dass ihr das ermBglicht habt. Und natlriich an
@ursulahahmann und @fioran als geniales Trainerteam.

#ikirchenantwicklung #dnkgtt

1573 Twasts

Z ZEIT ONLUINE und Deutschiandfunk twittem
dutber

Trénd in Bundesrapubl Deutschiand

schénen tag

1602 Tweets

‘Trend in Bundesrepublik Deutschiand

Moln

6.030 Tweets

Mehr anzeigan E

tmoressum  Bedingungen  Datenschutirichtinion

coskies araagesinio. Marv~
@ 2010 Twiter, Inc. ekl




3.2 Reflexion und Ankniipfungen

In einer Medienanalyse untersuchte die Landeskirche Hannover (Medienanalyse
#digitalekirche: Entwicklung des Diskurses zum Hashtag #digitalekirche, Juni 2018)
von Prof. Dr. Lars Harden und Dr. Robert Weber die Inhalte der #digitalekirche
in einer dreimonatigen Studie am Beispiel von Twitter untersucht. Dabei wurde
methodisch in vier Schritten vorgegangen:
1. Sammlung der Beitrige: Erfassung tiber ein Online-Monitoring-Tool, Suchkri-
terium: Beitrige, die »#digitalekirche« beinhalten.
2. Quantitative Auswertung: Quantitative Auswertung aller 2.138 verfiigharen
Beitrige (Zeitverlauf sowie Medien- und Autoreniibersicht).
3. Stichprobenziehung: Zufallsauswahl von 1.000 inhaltlich zu erfassenden Bei-
tragen.
4. Codierung: Erstellung eines Codierschemas und Kategorisierung der ausge-
wihlten Beitrige.
Die vier zentralen Inhalte waren dabei: 1) Gemeinschaft (35 %: Aufbau der christ-
lichen Gemeinschaft, gemeinschaftlich gelebter Glaube), 2) Verkiindigung (33 %:
offentliches Bekenntnis, Verbreitung des Evangeliums, Mission), 3) Diakonie (1 %:
titiger Dienst am hilfsbediirftigen Menschen), 4) Liturgie (31 %: rituelle religi-
ose Handlungen, rituell gefeierter Glaube). Hier wurden interessanterweise vor
allem gemeindepidagogische Inhalte diskutiert, anhand derer deutlich wird, wie
nah digitale und analoge Inhalte sind. Das ist natiirlich nur eine der neuen digita-
len Méglichkeiten, Teil der digitalen Kirche zu sein. Wenn ich mich fiir den Glau-
ben interessiere, dann mache ich einen Glaubenskurs wie >Spur 8< (http://www.
online-glauben.de/de/online_kurs/), will ich mein Kind taufen lassen, begleitet
mich dabei die EKD App Taufbegleiter (https://www.evangelisch.de/taufbegleiter)
—vom Taufspruch iiber die Paten bis zum richtigen Geschenk. Insgesamt ist vieles
in Bewegung und wer sich dafiir interessiert, der schaue doch mal bei #bckirche
(www.barcamp-kirche-online.de) vorbei. Da liuft vieles, was Kirche bewegt, in
digitaler und analoger Form zusammen. Wer dann Lust auf Kirche bekommen
hat und mal wieder einen analogen Gottesdienst besuchen will, der kann dann
hier (https://kirchen-im-web.de/de) nachschauen und findet bestimmt auch ein
Angebot in seiner Nihe.

3. 3 Resonanz und Kritik

Die Frage rund um die #digitaleKirche ist noch eine recht junge Frage, sodass an
dieser Stelle allenfalls ein Zwischenfazit gezogen werden kann. Die erste groflere
Diskussion um Digitalitit und Kirche l6ste der in der ZEIT veroffentlichet Artikel
»Digitalisierung: Und wie wir wandern im finstern Digital« von Hannes Leitlein
aus.® Mitten im Reformationsjahr wurde die #digitaleKirche auf Twitter mit Luthers
Thesen verglichen und sowohl digital als auch analog heftig diskutiert. Dass diese
Diskussion immer noch nicht abgeklungen ist, zeigte jiingst die Emporungswelle,

8. Die Zeit, Nr. 13, 2017 (Beilage Christ und Welt), online: https://www.zeit.
de/2017/13/digitalisierung-medien-martin-luther-kirchen-reformation-netz.
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die der ehemalige Ratsvorsitzender der EKD, Prof. Dr. Wolfgang Huber, mit sei-
ner Kritik an Twitter in den Sozialen Medien ausléste und mit der er in die soge-
nannte »Twitterfalle« lief.” Kernpunkt des Streites war die oben schon thematisierte
Fragestellung, ob #digitaleKirche und Social Media tiberhaupt eine neue Form von
Kommunikation oder auch inhaltliche Erneuerung sind. Huber behauptet Ersteres:
»Kommunikationsmittel sind Instrumente fiir eine Reform der Kirche, nicht deren
Inhalt.«'® Die Befiirworter der #digitalen Kirche halten es da mit dem schon zitierten
Marshall McLuhan und seinem Credo: »The medium is the message« und sehen die
#digitale Kirche als einen legitimen Part der Kirche. Digitale Kirche nimmt fiir sie
wahr und nimmt Teil am digitalen Leben der Menschen. Der Redakteur von evange-
lisch.de und Leiter der Digitalen Kommunikation im Gemeinschaftswerk der Evan-
gelischen Publizistik (GEP), Hanno Terbuyken, arbeitete die Diskussion um Huber
und die digitale Kirche in einer zweiteiligen Serie unter dem Titel »Kirchenbilder,
Social Media und #DigitaleKirche« lesenswert auf'! und beschrieb die #digitaleKirche
als » Alltagsraum« und keinen »Sonderraum«. Dass es keine Unterscheidung zwischen
digitalen und analogen Rdumen mehr gibt, gehért fiir die neue Generation schon
zum Alltag, scheint fiir manche Altere jedoch (noch) eine Herausforderung zu sein.

Kirche als Raumgebilde

Was ist Alltagsraum?
Was ist Sonderraum?
(Social) Media
(Erstkontakte, Begegnungen,

? Diskussionen)

(»Kirche« kann
iiberall sein)

""" ~

i

7’

Gemeindehaus
(Gruppenarbeit, Verwaltung, Kirchenraum
Bibelkreise, Veranstaltungen) (Gottesdienst, Predigt,
Gebet, Musik)

@ Laibybug auf Twitter
(Hanno Terbuyken, https://www.evangelisch.de/blogs/confessio-digitalis/
154967/09-02-2019 abgerufen am 7. Mirz 2019)

9.  Prof Huber twittere; »Die Kirche darf nicht denken, sie ist bestindig neu, wenn
sie sich digitalen Trends anschliefit. Sie muss ein Ort sein, an dem sich Menschen begegnen
und sich nicht durch Twittern aus dem Weg gehen.« Hintergrund war eine Diskussion
im Dom zu Brandenburg an der Havel am 10. Januar 2019 (https://www.evangelisch.de/
inhalte/154888/31-01-2019/interview-mit-wolfgang-huber-zur-twitterfalle-und-kirche-
social-media, abgerufen am 27. Februar 2019).

10. Huber, Wolfgang: Nicht alles geht in 280 Zeichen. Uber die Ambivalenz moderner
Kommunikation, in Zeitzeichen 20 (2919), H. 3, 11.

11.  heeps://www.evangelisch.de/blogs/confessio-digitalis/154708/20-01-2019, abge-
rufen am 7. Mirz 2019.
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Eine wichtige Stimme bei Twitter ist @knuuut, mit vollem Namen Knut Dahl-
Ruddies, Gefingnispfarrer der Rheinischen Kirche und Internetpionier'?, der in
seinem Beitrag »Digitale Kirche - ein Missverstindnis« bei aller Befiirwortung auch
selbstkritische Téne findet, wenn er schreibt:

Digitale Kirche ist zu einer Symptom Beschreibung geworden, dass wir nicht in Kontakt
sind mit aktuellen gesellschaftlichen Entwicklungen. Sie beschreibt die Sehnsucht von
Menschen das zu dndern. Und das dufferst unterschiedlich. So wie wir halt sind."

Aber ob sich dadurch wirklich etwas verdndert, bleibt abzuwarten. Daneben gibt es
auch einige ethische Fragen, wie Datenschutz (Big Data) oder auch anthropologi-
sche Fragen (Welche Bedeutung hat Digitalisierung fiir die Identitdtsentwicklung?)
Mehr Infos zur #digitalenKirche gibt es unter:

https://digitale-kirche.info

https://www.nordkirche.de

https://barcamp-kirche-online.de

http://www.online-glauben.de
http://pastorenstueckchen.de/2019/03/digitale-kirche-ein-missverstaendnis/
https://theonet.de/2019/01/28/tools-fur-gemeindeorganisation-digitalekirche-ist-
mehr-als-automatische-heizungssteuerung/

4. Exemplarische Darstellung der wichtigsten Internetseiten im
Raum der EKD 2018

In diesem Punkt sollen nun einige der wichtigsten Internetseiten im Raum der Kir-
che aus dem Jahr 2018 dargestellt werden, die nach den weiter oben dargestellten
Kriterien ausgewihlt wurden. Diese werden in verschiedene inhaltliche Bereiche
aufgeteilt.

4. 1 Das Bibelprojekt

»Das Bibel Projekt« hat es sich zur Aufgabe gemacht, biblische Erzihlungen und
Themen in kurzen, kreativen Videos anschaulich zu vermitteln. Diese Videos hel-
fen dir, den Aufbau eines biblischen Buches oder ein biblisches Thema besser zu
verstehen und anderen weiterzugeben!

Internetprisenz: https://dasbibelprojekt.de

12.  Mehr gibt es iiber @knuuut auf seinem Blog http://pastorenstueckchen.de.

13. Dahl-Ruddies, Knut: #digitalekirche Ein Missverstindnis | Pastorenstiickchen.
Zugriff am 12. Mirz 2019. Verfiigbar unter http://pastorenstueckchen.de/2019/03/digita-
le-kirche-ein-missverstaendnis/.
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DAS lBIBBl\PROJEKT

Yﬁiﬂube IF

Ziel: Didaktische Vermittlung biblischer Inhalte durch Youtube-Videos und da-
durch die Moglichkeit, neue Zielgruppen fiir die Bibel zu erreichen.

Resonanz: Uber 11.000 Follower bei YouTube, einzelne Videos haben eine Zu-
griffszahl von knapp 50.000.

Perspektive: Hohes Entwicklungspotential, da die neue Generation zum einen
kaum mehr einen Zugang zur Bibel hat und zum anderen immer weniger liest.
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4. 2 Jana Highholder, die evangelische Influencerin

Jana Highholder — Medizinstudentin, Poetry-Slammerin und glaubige evangelische
Christin - ist ein Projekt der EKD und aej in Zusammenarbeit mit der Gemein-
schaftswerk der Evangelischen Publizistik (GEP) gGmbH. »Das ist mein Kanal.
Ich bin Jana Highholder. Woher kommen meine Uberzeugungen? Was will ich
mit diesem Kanal erreichen? Antworten gibt es im Video. Alles Liebe, deine Jana«.

= ERvlube™ Suche a + 3 0 a2 @

W EGOFLRATION T,

- s
» ..

UBERSICHT VIDEOS PLAYLISTS COMMUNITY KANALE KANALINFO Q >
JANA wiae Yo.  FEATURED CHANNELS
49.727 Autnite - wor 10 Monaten ﬁ
Das |st mein Kanal, ich bin Jana Highholder - Medizinatudentin, ADONNIEREN
y und glaubige Woher
kommen meine (berzeugungeri? Was will ich mit diesem Kanal
erreichen? Antworten gibt e1 im Video. A Marco Michatzik
ABONNIERT
Allos Lisbe, deine Jana

MEHR INFOS AHNLICHE KANALE

Internetprisenz: https://janahighholder.de und
www.youtube.com/channel/UC8blqnUJRVWArAWSX3u7i] A

Ziel: Aufgrund der enormen Zunahme von sogenannten Influencern in den sozi-
alen Medien sah sich die EKD genétigt, darauf zu reagieren und schickte Jana
Highholder ins Rennen. Sie soll vor allem junge Menschen neu mit Glaube
und Kirche in Verbindung bringen und in die zunehmende Liicke der Jugend
mit der Kirche treten.

Resonanz: Uber 10.000 Abonnenten mit 302.895 Aufrufen, zwischen knapp 2.000
und 12.000 Klicks pro Sendung (Stand: 29. Dezember 2018), knapp 5000 Fol-
lower auf Instagram.

Perspektive: Der Start von Jana Highholder im Jahr 2018 war vielversprechend, es
bleibt aber abzuwarten, wie die Entwicklung weitergeht. Ganz groffe Zahlen,
wie bei den sikularen Influencern, sind nicht zu erwarten.

4. 3 Theoradar - die christliche Blogsphire auf einen Blick

»Theoradar will Themen sichtbar machen, die gerade in der christlichen Blogo-
sphire diskutiert werden. Dazu werden die Social-Media-Interaktionen der Artikel
ausgewertet, die auf hunderten christlichen Blogs veroffentlicht werden. Anhand
dieser Werte werden die Theoradar-Toplisten erstellt.« Hinter diesem Angebot
steht der katholische Theologe Tobias Sauer und die Netzinitative RUACH. Jetzt.
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Theoradar startete 2016 und wurde 2018 iiberarbeitet sowie erneuert und erfasst
jetzt 448 Blogs und 18 Podcasts. Bisher hat er 33220 Beitrige gelistet und dabei
455070 Interaktionen erstellt.

Internetprisenz: https://theoradar.de

Wochenchars 4-Wochen-Chans Aduelier Monat Aufstelgend Datenbank

Aufsteigend

].. diesseits [/ 05.03.2019

Streitfrage ,Ehe fiir alle* und die Bibel

+18

Das sctwieizerische Parlament wird voraussichitlich die Ehe neu regeln. Die Zivitehe soll kinftig auch gieichgeschiechtlichen
Paargn offign sighen Chrigtiiche |1

Ziel: Die Biindelung aller christlichen Blogs und Podcasts gibt einen guten Uber-
blick in einer immer uniibersichtlicher werdenden Zeit und hilft, qualitativ gute
Kommentare, Reportagen oder Meldungen zu priorisieren und wahrzunehmen.

Resonanz: Die Theoradar-Auswertung fiir das Jahr 2018 erfolgte aus 186.070 So-
cial-Media-Interaktionen fiir 23.943 Artikel, die im vergangenen Jahr auf 467
deutschsprachigen christlichen Blogs und Podcasts verdffentlicht wurden. Die
Top 3 im Jahr 2018 waren:

1. Das theologische Feuilleton »feinschwarz.net«

2. Satireblog »Theoleaks«

3. Blog des Passauer Bischofs Stefan Oster

Der Leiter der Rheinischen Kirche, Prises Manfred Rekowski, kam mit seinem
»Prisesblog« auf Platz 25. (Stand: 29. Dezember 2018)

Perspektive: Theoradar hat eine gute Zukunftsperspektive, da die Plattform 2018
komplett neu iiberarbeitet und erweitert wurde und durch die vielen Verlinkun-
gen eine enorme Verbreitung in den sozialen Medien bekommen hat. Gerade
durch die zunehmende Wichtigkeit von Podcasts wird die Attraktivitit von
Theoradar weiter steigern.

4. 4 Das Projekt kirchen-im-web.de

»Wir wollen zeigen, dass viele Kirchengemeinden, Landeskirchen und Bistiimer
auch im Web gute Offentlichkeitsarbeit machen und stellen diese mit ihren Web-
und Social-Media-Auftritten dar. kirchen-im-web.de vergleicht auch die Follower-
Zahlen der Social-Media- Auftritte.«

Internetprisenz: https://kirchen-im-web.de/de/
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Kichan i Web : s [

Das Projekt kirchen -im-web.de
ey \,, : Uber das Projekt Zuletzt hinzugefiigt

Wir wollen zeigen, dass viele Ki La i ind Bistimer auch
im Web gute Offwm-dnkmurbm machen und stellen diese mit ihren Web- und
Soclal-Medi: hen-i b.de vergleicht auch die Follower-

Zahlen der Soclal-Media-Auftritte,

Wie trage ich (m)eine Gemeinde ein?

Fir das Verzeichnis bendtigen wir die Adressen sowie die Webauftritte und Social- Diskonie Katastrophenhilfe

Media-Profile. Da es sich hierbei um Sffentlich verfilgbare Informationen handelt, wvangelisch | Hiltswark | Barkin

miissen diese ,nur* zussmmengetragen und gepflegt werden. Dabei kann jeder u u

mitheifen, der ein wenig Zeit und Lust mitbringt:

+ Sie méchten Ihre (oder auch eine andere) Gemeinde erginzen? Das geht
- Uber dieses Formular. In der Karte wercerTnblile kdnnen Sie vorher BOKJ Stadtverband Kain
Alt-katholische Kirchen werden orengs, ob i datet ist e e vt
angfikanische grin, evangelische fia,
freikirchiiche bisy, katholische gelb und « Siehasen selber einen Dotensaz und mdchton uns desen zur Verfgung n n u
stellen? Dann schreiben Sie uns!

anderejdkumenische rot dargestellt

Was ist der Unterschied zu dhnlichen ;
. Pfarrel St. Paulus Géttingen
Projekten? Kettolsch | Placat Gaingen

<Bitpseifiirchen-im-web.de/dojuarief" in neer Tab Offnen Ny v 0% [

Ziel: Das Ziel des Internetauftritts kirchen-im-web.de ist, moglichst viele Kirchge-
meinden zu sammeln und die Daten allen Suchenden zur Verfiigung zu stellen.
Deshalb ist das System auch eine Open Source, also offen fiir alle. Verantwort-
lich fiir diesen Webauftritt ist Patrick Robrecht aus Paderborn.

Resonanz: Knapp 1000 Kirchgemeinden sind bisher erfasst.

Perspektive: Durch den zunehmenden Wegfall der konfessionellen Grenzen und
der Identitit als Mitgliedschaft, ist es fiir Suchende eine wichtige Ressource,
um eine Kirchgemeinde in der eigenen Nihe zu finden.

4. 5 FreshX - Neue Vielfalt von Kirche

»Fresh X — Kirche, Erfrischend. Vielfiltig. Was aber ist eine Fresh X? Unter »Fresh
X verstehen« finden Sie alles zu den theologischen Grundlagen, zur Geschichte der
Bewegung und zu dem deutschen bzw. dem internationalen Fresh X-Netzwerk.
Fresh X steht fiir erginzende Ausdrucksformen von Kirche. Trotz ihrer Unter-
schiedlichkeit haben sie eines gemeinsam: die Haltung, aus der heraus eine Fresh
X entsteht. Diese geht davon aus, dass Gott iiberall am Werk ist, auch dort, wo
Menschen keinen Bezug zu Kirche haben. Deshalb gehen Menschen an Orte und
in Kontexte, wo Leuten die Kirche fremd ist.«

Internetprisenz: https://www.freshexpressions.de

182



| FRESH X - KIRCHE.
ERFRISCHEND, VIELFALTIG

Die Homepage bietet neben aktuellen Informationen und der Geschichte von Fresh

X auch eine interaktive Landkarte, auf der man Fresh X Initiativen finden oder die

eigene Initiative eintragen kann. Dariiber hinaus gibt es ein Netzwerk mit analogen

Treffen, Material und einige Weiterbildungsméglichkeit.

Ziel: Das Ziel von Fresh X ist, Kirche in Vielfalt auf drei Ebenen zu unterstiitzen:
a) Lokal: In vielen Fresh X-Initiativen wird missional gelebt und gewirkt. Die
Kurse wollen Teams vor Ort dafiir befihigen und ermutigen. b) Regional: Die
Mitgliedsorganisationen und besonders die von ihnen hauptamtlich beauftrag-
ten Personen férdern und entwickeln die lokale Fresh X-Bewegung weiter. ¢)
National: Auf dieser Ebene befinden sich zum Beispiel Ausbildungsstitten, die
Vernetzung spezifischer Fresh X-Bereiche und der Verein »Fresh X-Netzwerk
eV

Resonanz: 45 Fresh X Initiativen kénnen auf der Landkarte eingesehen werden.
Uber 40 verschiedene Werke, Initiativen, Hochschule und Kirchenverbinde
stellen die Basis von Fresh X in Deutschland da.

Perspektive: Wenn wir auf die letzte EKD Synode in Wiirzburg 2018 schauen,
stellen wir fest, dass dort als Auftrag fiir alle Gliedkirchen zwei Beschliissen
formuliert wurden, die auch fiir Fresh X von Bedeutung sind: zum einen im
fiinften Artikel »Vielfalt kirchlicher Orte und Zugehérigkeit« im Beschlusspa-
pier »Weite(r) sehen — Evangelische Kirche verindert sich« und zum anderen
im Beschlusspapier »Gemeindeformen und Innovation«.” Diese Initiativen
zeigen das deutliche Bemiihen, die Vielfalt kirchlicher Orte zu fordern, ohne
den Anspruch zu haben, dass diese neuen Orte die ganze Kirche abbilden und
trotzdem ganz Kirche sind. Wie diese Spannung in den nichsten Jahren gehalten
wird und welche innovativen Sozial- und Gemeindeformen im Raum der EKD
dabei herauskommen, wird zu beobachten sein.

14. Alle Beschliisse der 12. Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland auf
ihrer 5. Tagung kénnen hier eingesehen werden: https://www.ekd.de/beschluesse-syno-
de-2018-40221.htm, abgerufen am 28. Februar 2019.
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5. Fazit: Digitalitit als schopferischer Kraft und Identitatsmaschine

Ein Fazit kann nur ein vorliufiges sein, da die Transformation des digitalen Wan-
dels mit grofler Geschwindigkeit vonstattengeht. Digitalisierung ist dabei eine Be-
wegung von »unten« und weder staatlich noch kirchlich organsiert. So ist es nicht
verwunderlich, dass es tausende von Internetangeboten auch im Raum der EKD
gibt, die bisher weder aufgenommen noch systematisiert wurden. Daher ist es er-
freulich, dass die neue Initiative »Kirche im digitalen Wandel« in diesem Bereich
Licht ins »digitale Dunkel der EKD< bringen méchte. Allerdings miissen die Be-
miihungen weiter finanzielle sowie personelle Verstarkung bekommen, da sie sonst
ihrer Aufgabe nicht gewachsen sind. Da aber der digitale Wandel fiir die EKD als
Ganze und fiir die einzelnen Kirchgemeinden von grofler Bedeutung ist, halte ich
eine Priorisierung dieser Aufgaben fiir notwendig. Es gilt dariiber hinaus, gerade
die #digitaleKirche aktiv zu fordern, da hier eine zentrale Schnittstelle zur jungen
Generation zu finden ist.

Zum Abschluss sollen zwei inhaltliche Gedanken fiir diese Aufgabe das vor-
liufige Fazit abschlieffen, in denen es auch noch mal um die Unterscheidung von
digitaler Kommunikation und #digitalerKirche geht.

5. 1 Die digitale Transformation als schépferische Kraft

Der Schweizer Professor fiir Digitale Kultur und Theorien der Vernetzung, Felix
Stalder, weist darauf hin, dass die neuen Technologien auf bereits bestehende ge-
sellschaftliche Transformationsprozesse treffen und so eine neue >Kultur der Di-
gitalitit< schaffen’, deren zentraler Punkt die >Referentialitit« ist. »Referentialitit<
beschreibt, wie bereits Bestchendes mit Neuem verbunden wird. Allerdings, so
Stalder, nicht als Briicke (Kommunikation), sondern als Synthese (etwas Neues ent-
steht), die jedoch auch kein Endprodukt ist, sondern ihrerseits wieder transformiert
wird. Stadler geht also davon aus, dass der digitale Wandel nicht zwischen zwei
Polen (analog und digital) stattfindet, sondern ein Zusammenfiihren, Verandern und
Hinzufiigen beinhaltet, sodass stindig etwas Neues entsteht (Remix). Stalder ver-
gleicht dies mit Conchita Wurst, der birtigen Diva, die die bisherige Ordnung von
Mann und Frau verlisst und als neue Synthese von beiden erscheint. Fiir unseren
Artikel wire das Beispiel #digitaleKirche anzufiihren, die eine Synthese zwischen
Kirchenangebot, Spiritualitit und digitaler Welt ist. So wie auch Facebook oder
google nicht nur eine Informationsbriicke sind, sondern mit ihrer Nutzung etwas
Neues entsteht. Als Beispiel gibt Stadler die »Algorithmizitit< an, die allgemeine
Informationen und Nachrichten des Internets individualisiert und so anpasst, dass
es ein fiir die Nutzerin und den Nutzer zugeschnittenes neues Produkt wird. Das
Internet ist also keine neutrale Kommunikation, die Informationen weiterleitet.
Vielmehr werden die Informationen den Nutzerinnen und Nutzern personalisiert,
individualisiert, gefiltert und priorisiert dargestellt. So entwickeln und verbinden
sich>Message« und >Medium« standig zu etwas Neuem. In diesem Setting zeigt sich
das Besondere des Menschen, dass er zu sich und zur Welt in ein ausdriickliches

15. Stalder, Felix: Kultur der Digitalitit, Berlin 2016, 10f.
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Verhaltnis tritt. Der Mensch ist herausgefordert, sich zu den Verinderungen durch
die Digitalisierung in Bezichung zu setzen. Dies gilt auch fiir Fragen der Religion,
der Identitit oder des christlichen Lebens.

5.2 Das Internet als Identititsmaschine

Social Media ist somit immer Diskursraum und Identititsmaschine zugleich. Und
weil Kommunikation im Zeitalter der Vernetzung nicht mehr auf bestimmte rium-
liche oder soziale Situationen begrenzt ist, sondern dank mobiler Endgeriite immer
stattfindet, steht sie niemals still. Dabei gibt es nicht zwei Identititen, eine analoge
und eine digitale, sondern die eigene Identitit zeigt sich in den unterschiedlichen
analogen und digitalen Riumen auf unterschiedliche Art und Weise (Stichwort:
Hybrid Identity). In der Handreichung des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland zum Thema Kirche und Jugend hief§ es schon 2010:

Junge Menschen miissen in einem Prozess stindiger Wandlungen ihre Identitit finden. Sie
suchen dabei nach Orientierungen, um Perspektiven fiir ein eigenes Leben zu entwickeln,
und nach Antworten auf ganz unterschiedliche Fragen. Es geht dabei immer auch um
Werte und Lebenssinn, und dabei eben immer auch um religitse Fragen. !¢

Aus der Migrationsforschung ist der Terminus »Hybride Identititen« bekannt, der
in den letzten Jahren aus diesem Kontext in die Identititsforschung fiir das Themen-
feld »Jugend und digitale Netzwerke« iibernommen wurde. »Hybride Identititen«
bedeutet, dass die zwei Realititen, die virtuelle im Bereich Social Media und die reale
des Alltags der Jugendlichen, so eng zusammenkommen, dass sie sich miteinander
vermischen. Dies erklrt Kai-Uwe Hugger folgendermafien:

Jugendliche suchen zunehmend Orte im Internet auf — Online-Communities —, wo sie
cine Aushandlung ihrer hybriden Identitit unter Globalisierungsvorzeichen vornehmen
konnen."”

Diese neue Sichtbarkeit der eigenen Identitit lisst sich nicht mehr nur mit
den klassischen Identititsmerkmalen beschreiben, sondern stellt sich als einen
»kreativen Prozess der Selbstorganisation«.”® So entsteht aus einer »Entweder-
Oder-Zuordnung« eine »Sowohl-als-Auch-Zuordnunge, die eine Gemengelage
von Ambivalenzen, Briichen und Komplexititen vereint. Dies fithrt dazu, dass
durch diese neuen Méglichkeiten und Vielfltigkeiten neue, oftmals ambivalente
Identititsformen bei den Jugendlichen entstehen. So werden die Grenzen zwischen
der virtuellen und realen Welt flieBend und nicht mehr trennbar. Dies lisst sich
vor allem an der verinderten Kommunikation aufzeigen. Aus christlich-ethischer
Perspektive sollte zu den oben genannten Verinderungsaspekten noch ein weiterer
erginzt werden. Denn zur Dynamik der digitalen Technik gehért neben Geschwin-
digkeit, Effizienz und dem Diktat einer permanenten Innovation auch die Realitiit

16.  Kirche und Jugend. Lebenslagen, Begegnungsfelder, Perspektiven. Eine Handrei-
chung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Giitersloh 2010, 7.

17.  Hugger, Kai-Uwe: Digitale Jugendkulturen, Wiesbaden 2010, 123.

18. Ebda., 174.
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cines Marktes, der religiése Fragen im Zusammenhang von Kundenorientierung
und Dienstleistung zu einem Warenangebot im ffentlich-digitalen Raum macht.
Die oder der Einzelne als ethisches Subjekt ist in ihrer bzw. seiner Eigenverant-
wortlichkeit herausgefordert, sich in der digitalen Welt fiir oder gegen personale
Offentlichkeit zu entscheiden: Was bedeutet es fiir mich, 6ffentlich sichtbar zu sein?
Das Eintauchen in die virtuelle Welt bedeutet also eine Bewusstseinserweiterung
der eigenen Person. So entstehen eine Menge an Fragen und Herausforderungen
was die Identitit »zwischen den Welten< und ihre Konsequenzen fiir die Person in
ihrem Leben in der FR betrifft. Wenn man bisherigen Ergebnisse zusammenfassen
mochte, dann ergeben sich drei einfache Sachverhalte, die mit der Frage nach der
Bewusstseinserweiterung und der Identitit der Person zu tun haben:
1. Die Moglichkeit, mit anderen zu kommunizieren
2. Die Méglichkeit, Beziehungen aufzubauen, die sich quer tiber alle genannten
Realititen entwickeln und einen wechselseitigen Einfluss haben.
3. Die Mbglichkeit, seine reale Identitit in der virtuellen Welt zu verstecken, zu
erweitern oder sogar neu zu erfinden.
Diese drei Schnittstellen zwischen FR und VR haben natiirlich einen Einfluss auf
Identitit, Bewusstsein und Anerkennung. Der Leiter des Forschungsschwerpunk-
tes »Wirkung virtueller Welten« an der Fachhochschule Kéln, Jiirgen Fritz, sicht
Identitit als einen dialogischen Prozess, der natiirlich sowohl von der realen als
auch von der virtuellen Welt geprigt und beeinflusst wird:

»Identitit entsteht in einem dialogischen Prozess einer Person mit ihrem sozialen Umfeld.
Dabei entwickelt diese Person ihre Identitit, indem sie auf die Erwartungen und Vor-
stellungen ihrer Mitmenschen ihres sozialen Umfeldes eingeht. Dieses Umfeld muss die
angebotenen Identititsentwiirfe akzeptieren bzw. Vorschlage zu Modifikationen machen.
Von der Person entwickelte Identifikationen und Bediirfnisse werden in einem kontinu-
ierlichen Prozess mit den gesellschaftlich méglichen und angebotenen Rollen verschrankt,
bis eine hinlinglich akzeptable Passung entsteht."”

Aber gerade Kirche sollte hier aufgeschlossen sein, da es doch einige erstaunliche
Parallelen zwischen dem was wir Reich Gottes nennen und den digitalen Welten.
So erinnert Ilona Nord zu Recht an Luther und schreibt: »Wer das ewige Leben
gewinnen will, muss sich neu in einen groflen Raum gebren lassen, in dem Freude
sein wird. Auf faszinierende Weise spricht Luther im Glauben das menschliche
Virtualisierungsvermogen an. Dabei versetzt er sich in verschiedene Welten und
schildert die Welt des Ungeborenen, die Welt des Geborenen und die Welt des
Wiedergeborenen«.”®

19. Fritz, Jiirgen: Ich chatte also bin ich. Zugriff am 7. Mirz 2019. Verfiigbar unter
www.bpb.de/gesellschaft/digitales/computerspiele/63682/virtuelle-gemeinschaft.

20. Nord, llona: Realititen des Glaubens: Zur virtuellen Dimension christlicher Reli-
giositat (Praktische Theologie im Wissenschaftsdiskurs, 5), Berlin u. a. 2008, 196f.
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IV. Nachrufe

Gunter Krusche
(25. Februar 1931 bis 5. Juli 2016)

/N

(© epd-bild/Frank Rogner)

Giinter Krusche war ein anregender, prigender Theologe in der Theologenausbil-
dung der DDR. Eng eingebunden in den Skumenischen Dialog, insbesondere in der
Studienarbeit des Lutherischen Weltbundes, trug er fiir die Offnung der Horizonte
im theologischen Dialog der DDR Wesentliches bei.

Giinter Krusche wurde am 25. Februar 1931 in Dresden geboren. Sein Vater war
Mitarbeiter im Landeskirchenamt Dresden. Die Familie lebte zunichst in Pabianice,
einer Kreisstadt im Stidwesten von Lodz. Mit dem Umzug nach Sachsen nahm der
Vater eine Arbeit in der Pressestelle des Dresdner Landeskirchenamtes auf, ehe er
in die Finanzabteilung wechselte. Ein Verstof} gegen das »Fiihrerprinzip« fiihrte
zur Entlassung, die aber wieder aufgehoben wurde. Die Familie lebte in kritischer
Distanz zum NS-Regime, was aber nicht den pflichtbewussten Dienst als Soldat
hinderte. Nach mehreren Erkrankungen starb der Vater 1944; beim Tod des Vaters
ist Giinter Krusche also erst 13 Jahre alt.
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Durch die Familientradition kirchlich sozialisiert, lag thm der Wunsch zum
Theologiestudium nahe. Aktiv in der Jungen Gemeinde, trat Krusche 1950 wegen
des militanten Atheismus aus der FDJ aus.

Die theologische Ausbildung folgte den Regeln der Landeskirche. In Leip-
zig studierte er von 1949 bis 1954. Die Fakultit war geprigt von den bekannten,
streng lutherischen Professoren: Ernst Sommerlath, Johannes Leipoldt, Albrecht
Alt. Franz Lau fiihrte in die Kirchengeschichte ein. Nach dem Staatsexamen 1955
folgte das Lehrvikariat in Leipzig-Paunsdorf, anschlieflend der Besuch des Pre-
digerseminars in Liickendorf. Am 23. Dezember 1956 wurde Krusche ordiniert.
Zum 1. Mirz 1957 wurde er als Studieninspektor nach Liickendorf einberufen und
trat damit den Dienst in der Theologenausbildung an. Studiendirektor war damals
Werner Krusche, mit dem ihn eine lebenslange Freundschaft verband.

Prigend waren in den Jahren zwischen 1950 und 1957 die Auseinandersetzun-
gen mit der atheistischen Agitation des SED-Staates. Wegen des Kampfes gegen
die Jugendarbeit der Kirche 1953, mit der Einfithrung der Jugendweihe 1954 und
wegen der zahlreichen, nach sowjetischem Vorbild konzipierten Kampfschriften
gegen die Kirche war es fiir die jungen Theologen selbstverstandlich, gegen diesen
ideologische-repressiven Staat Position zu beziehen.

Am 12. Juni 1957 heiratete Giinter Krusche die Kantorkatechetin Margret Kulke
(* 27. September 1936). Fiinf Kinder wurden in dieser Ehe geboren. Margret Kru-
sche begleitete ihren Mann durch alle Stationen seines Berufes.

Nach dem Ende seiner Zeit als Studieninspektor wurde Krusche als Referent
fir die theologische Ausbildung in das Landeskirchenamt Dresden berufen: nach
drei Jahren wurde ithm aber die Direktorenstelle im Liickendorfer Predigerseminar
iibertragen. 1974 bot ihm die Kirche Berlin-Brandenburg die Dozentur fiir Prak-
tische Theologie am sog, Sprachenkonvikt (der spiteren Kirchlichen Hochschule
Berlin-Brandenburg) in Ostberlin an. Mit seinen Predigten und Bibelarbeiten, die
Krusche wihrend seiner ganzen Berufszeit und auch noch im Ruhestand hielt, schuf
er sich eine dankbare Horergemeinde.

Als Studieninspektor in Liickendorf begegnete Krusche dem Soziologen Erwin
Hinz (1917-2011), dem Leiter der Evangelischen Akademie in der Kirchenprovinz
Sachsen. Dieser machte ihn mit Fragestellungen der theologisch relevanten Sozio-
logie bekannt und warb ihn als Mitglied der1957 gegriindeten »Arbeitsgemein-
schaft fiir Soziologie und Theologie« (AST). Als engagierter Mitarbeiter iibernahm
Krusche spiter den Vorsitz der AST, was thm zu wichtigen Kontakten in andere
Landeskirchen verhalf. Wahrscheinlich bedeutete dies auch den Einstieg in die
internationale Skumenische Arbeit. Seit der Vollversammlung des Lutherischen
Weltbundes (LWB) in Evian 1970 nahm Krusche mehrfach an den Vollversamm-
lungen des LWB teil, 1975 auch an der Vollversammlung des ORK in Nairobi. Die
Mitgliedschaft in der Studienkommission des LWB bestimmte die theologische
Arbeit Krusches bis hin zu seiner Dissertation. Hier war er beteiligt an der Aus-
arbeitung der »Identititsstudie« des LWB', die in enger Zusammenarbeit mit der
Theologischen Kommission des ORK und auch mit der Kommission fiir Kirche
und Gesellschaft im Bund der Ev. Kirchen in der DDR erfolgte. 1971 in Auftrag
gegeben, konnte der Abschlussbericht 1976 in Addis Abeba verabschiedet werden.

1.  The Identity of the Church and its Service to the whole human being, Genf 1977.
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Ausgangspunkt fiir diese Studienarbeit ist die Frage nach dem Zusammenhang
von Ekklesiologie und Sozialethik. Was ist gemeint, wenn gesagt wird, ,,die Kirchex
{ibernehme Verantwortung fiir das Handeln in der Welt? Wird sie da erkennbar als
lutherische oder als katholische Kirche? Sofern sich die Sozialverantwortung der
Kirche auf konkrete gesellschaftliche Rahmenbedingungen, auf regionale Interessen
bezieht — ist sie dann nicht selbst geprigt von den gesellschaftlichen Rahmenbe-
dingungen? Lisst sich von einem zentralen Punkt »der Kirche« aus formulieren,
welche gesellschaftlich relevanten Aufgaben auf der Basis lutherischer Tradition
formulierbar sind? Fiir die Kirchen in aller Welt? Muss hier nicht von den eige-
nen Strukturen, den eigenen Erfahrungen der Kirchen in den jeweiligen Regionen
ausgegangen werden? Kernpunkt musste sein, wie die Rechtfertigungslehre das
Zeugnis der Weltverantwortung prigt. Die Identititsstudie des LWB ging dieser
Grundsatzfrage — in enger Kooperation mit der theologischen Arbeit des ORK
— nach, indem exemplarische Situationen aus den Regionen, aus verschiedenen
Konfliktfeldern partizipatorisch ermittelt wurden. Der systematisch-theologisch
geprigten Ekklesiologie wurde in induktiver Methodik der Rahmen des kirchli-
chen Handelns gegeniibergestellt. Die beteiligten Kirchen sollten ihren Auftrag,
ihr Selbstverstindnis darstellen. Es ist folgerichtig, dass diese Aufgabenstellung zu
einer durch Jahre wihrenden Studienarbeit fiihren musste. Der Beitrag von Giinter
Krusche lisst sich aus den Texten nicht herausfiltern. Charakteristisch fiir solche
Studienarbeit ist, dass die Beitrige mafigeblicher Mitglieder in den Arbeitsgruppen
in das Gesamtergebnis einfliefen, nicht nach Urheberrechtskriterien erkennbar ge-
macht werden. Der eigentliche Ertrag der Studie wird in der Dissertation Krusches
»Bekenntnis und Weltverantwortung« dargelegt und interpretiert.? Exemplarisch
werden in der von Heinz Wagner (1912-1994) und Ernst-Heinz Amberg (¥1927)
betreuten und dem Generalsekretir des ORK Philip A. Potter (1921-2015) und
dem Generalsekretir des LWB Carl H. Mau jr. (1922-1995) gewidmeten Arbeit
Fragestellungen und Einsichten der DDR-Kirchen eingefiigt — sicherlich ebenso
als personliche Beitrige von Krusche ausformuliert.

Mit der Ubernahme des Generalsuperintendentenamtes fiir Ostberlin und
Berlin-Brandenburg im Jahr 1983 wuchs Giinter Krusche in einen vollig neuen
Aufgabenbereich hinein. Wihrend er in der Zeit des Studiums und der Titigkeit
in Lickendorf sich mit dem SED-Staat und seiner Ideologie konfrontativ ausei-
nandergesetzt hatte, war er nun verpflichtet, Verhandlungen zu fithren, um den
Arbeitsmoglichkeiten der Landeskirche den nétigen Raum zu garantieren. Die
Niederschlagung des Prager Friihlings 1968 hatte noch einmal einen Schock aus-
geldst — in den folgenden Jahren hatte sich Krusche jedoch darauf eingestellt, dass
die DDR als ein stabiler Staat auch den Lebensraum fiir die Kirche absteckte; mit
den Staatsvertretern konnte man das Gesprich suchen. Entsprechende Erfahrun-
gen aus den Kontakten mit dem Rat des Bezirkes Dresden aus der Liickendorfer
Zeit ermutigten dazu.

Einerseits handelte es sich dabei um schwierige Einzelfille, wo Menschen
wegen politischer Auflerungen oder wegen des Antrags auf Ubersiedlung in die

2. Krusche, Giinter: Bekenntnis und Weltverantwortung. Die Ekklesiologiestudie
des Lutherischen Weltbundes. Ein Beitrag zur 6kumenischen Sozialethik, Berlin 1986. Die
Dissertation wurde von der Theologischen Fakultit der Karl-Marx-Universitit Leipzig
am 19. September 1983 zur Promotion angenommen.
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Bundesrepublik Repressalien ausgesetzt waren. Da konnte und musste der Gene-
ralsuperintendent versuchen, durch Gespriche mit Vertretern des Staatsapparates
eine Entlastung zu erreichen. Krusche machte die Erfahrung, dass Interventionen
bei den offiziellen staatlichen Partnern oft erfolglos blieben. Daher entschied er
sich dafiir, den bereits eingespielten Kontakt mit einem Vertreter des Ministeriums
fiir Staatssicherheit (Stasi) zu nutzen. Auf diesem Wege konnten plétzlich Dinge
»durchgestellt« werden.

Diese Praxis brachte neue Konsequenzen: man musste zuhoren, sich auf die
Handlungsmaximen des Staates einstellen. Wie schwierig das werden konnte, zeigte
der Umgang mit den sog. Bluesmessen, 1979 in der Berliner Samariterkirche entwi-
ckelt, fanden sie z. B. 1985 mit grofier Beteiligung in der Ostberliner Erléserkirche
(neben dem Wohnsitz des Generalsuperintendenten) statt. Teilnehmer kamen aus
Berlin und aus der DDR - bis zu 6000 Leute. Im Frithjahr 1985 bat Stadtrat Gerd
Hoffmann darum, die Bluesmesse zu verschieben, damit es nicht parallel zum Ge-
denken an das Kriegsende vor 40 Jahren zu Konfliktszenen kommen werde. Im
Einvernehmen mit der Kirchenleitung wurde die Bluesmesse abgesagt. Das regis-
trierten die jugendlichen Partner als ein Einknicken des Generalsuperintendenten
vor den Zumutungen des Staates.

Die Konfrontation wiederholte sich 1987: die Kirchenleitung empfahl, 1987
keine »Friedenswerkstatt« durchzufiihren. Prioritit hatte das Vorhaben, im Jahr
des Berlin-Jubiliums 1987 einen Kirchentag in Ostberlin zu veranstalten. Dagegen
gab es nennenswerten staatlichen Widerstand, weil der Berliner Kirchentag 1961
zu Gesamtberliner Aktivititen gefiihrt hatte. Es gelang Krusche, gemeinsam mit
der Kirchenleitung, die Erlaubnis fiir den Kirchentag 1987 zu erwirken. Darauf
reagierten die Gruppen, die die Friedenswerkstatt vorbereiteten, mit Protest. Hatte
sich die Kirchenleitung dem Veto des MfS gebeugt?

Hintergrund war das inzwischen spannungsvolle Verhiltnis zu den Friedens-,
Umwelt- und Menschenrechtsgruppen. Sie konnten ihre Zusammenkiinfte nur in
Kirchlichen Raumen abhalten. Keineswegs alle Kirchengemeinden akzeptierten eine
solche Gastbereitschaft. Wo es aber ein solches »Dach der Kirche« geben mochte,
wurden verbindliche Verabredungen gefordert. Die Kirchengemeinden wollten
nicht fiir politische Demonstrationen geradestehen miissen, die ihrerseits negative
Konsequenzen fiir die Gemeinden hitten bringen miissen. Es zeigte sich, dass auf
solche Vereinbarungen kaum noch Verlass war — Vertreter jener oppositionellen
Gruppen wollten zunehmend selbststindig politisch handeln. Indem nun das Ver-
bot der Friedenswerkstatt durchgesetzt wurde, wurde der Generalsuperintendent
als Verantwortlicher scharf angegriffen.

Als im Februar 1992 die Unterlagen des Staatssicherheitsdienstes aufgedeckt
wurden, kam ans Licht, dass Giinter Krusche als »inoffizieller Mitarbeiter« (IM)
registriert worden war, obwohl er nie eine Verpflichtungserklirung unterschrieben
hatte. Seine regelmifligen Gespriche mit einem Stasi-Offizier waren aktenkundig.
Krusche hatte sie genutzt, ohne wirklich zu iiberschauen, in welches Netzwerk er
geraten war. Seiner Kirchenleitung hatte er diese Kontakte nicht mitgeteilt. Das
brachte ihn nachtriglich ins Zwielicht. Eindeutig war, dass er nie zum Auftragneh-
mer des Staates geworden, sondern stets Mann der Kirche geblieben war.

Nach den klirenden, belastenden und schmerzlichen Auseinandersetzungen um
Krusches Titigkeit als Generalsuperintendent und seine Kontakte zum MfS hatte
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die Kirchenleitung Krusche fiir ein halbes Jahr beurlaubt. Zu Pfingsten 1992 nahm
er den Dienst als Generalsuperintendent wieder auf. Er spiirte jedoch, dass die Re-
flexionen iiber sein Verhalten noch weiterwirkten und seinen Dienst behinderten,
so dass er sich zum 3. Mirz 1993 in den Ruhestand versetzen lief.

Aber auch nach dieser Zeit konnte Krusche noch einige wichtige Funktionen
wahrnehmen. Im Februar 1991 war er in den Zentralausschuss des Okumenischen
Rates der Kirchen gewihlt worden — dieses Amt konnte er bis 1998 weiterfiihren.
Die Funktionen im Bereich »Kirche und Gesellschaft«, die Krusche im Bund der
Evangelischen Kirchen in der DDR iibernommen hatte, entfielen mit der Auflosung
des Bundes 1992. Bereits in den 198Cer Jahren war er aber zum Vorsitzenden des
Okumenischen Rates von Berlin-Brandenburg gewihlt worden. Zugleich gehérte
er dem Vorstand der Gofiner-Mission an. Die Gofiner-Mission ist eine eigenstin-
dige Missionsgesellschaft, die insbesondere die Indien-Kontakte der Kirche Berlin
Brandenburg pflegte. Sie hatte auch in der Zeit der DDR oft politisch engagierte Ge-
meindeprojekte unterstiitzt. Als die beiden Zweige von Ost und West 1992 wieder
vereinigt wurden, wurde Giinter Krusche Vorsitzender der Missionsgesellschaft.

Auflerdem engagierte sich Giinter Krusche in dem »Institut fiir vergleichende
Staat-Kirche Forschung«. Dies war 1993 auf Anregung des Stuttgarter Zeithistori-
kers Horst Dihn (1941-2012) gegriindet worden als eine »aufleruniversitire, iiber-
konfessionelle« Forschungseinrichtung, die sich insbesondere der DDR-Geschichte
widmete. Sie gewann ihr Profil durch die Zusammenarbeit mit zwei Wissenschaft-
lern aus dem Staatsapparat der DDR, Horst Dohle und Joachim Heise, die inter-
nes Material der DDR-Regierung aufbereiteten. Krusche wirkte auch mit an den
Gesprichen mit Kirchenleuten, die eigene Erfahrungen aus der Zusammenarbeit
in der Nationalen Front mitbrachten und sich an der Aufarbeitung beteiligten.

Bald nach seinem 80. Geburtstag wurde eine Krebserkrankung festgestellt, die
eine Operation und mehrere Klinikaufenthalte nétig machte. Seit diesem Zeitpunkt
mussten die ehrenamtlichen Aufgaben ruhen. In der letzten Krankheitsphase ver-
lor Krusche die Sprachfihigkeit und konnte sich nicht mehr mitteilen. Die Familie
konnte den Schwerkranken begleiten; am 5. Juli 2016 ist er in Berlin verstorben.

Harald Schultze, Magdeburg
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Gunther Gassmann:
(15. August 1931 bis 11. Januar 2017)

(Giinther Gafimann [Mitte] mit Erzbischof Desmond Tutu und
Dr. Soritua Nababan wihrend der fiinften Weltkonferenz fiir Glauben
und Kirchenverfassung in Santiago de Compostela, August 1993
© Konfessionskundliches Institut Bensheim)

Als Giinther Gassmann am 15. August 1931 im thiiringischen Bad Frankenhausen
auf die Welt kam, deutete vermutlich nicht vieles auf eine Laufbahn als Theologe
oder gar Okumeniker hin. Seine Mutter Meta stammte von einem Bauernhof und
war sehr religiés, sein Vater Julius war Postbeamter. Seine iltere Schwester starb
schon friih an einer Blinddarmentziindung, so dass Giinther praktisch als Einzel-
kind aufwuchs. Der Vater, der in seiner Freizeit mit Musikern des Loh-Orchesters
Sondershausen Geige spielte, nahm ihn oft zu Konzerten mit und weckte dadurch
bei dem Jungen frith das Interesse an der Musik. Das fithrte Giinther Gassmann
auch dazu, nach dem Abitur zunichst in Jena ein Studium der Musikwissenschaft
zu beginnen. Auf Anraten seiner Eltern, die das als sbrotlose Kunst« betrachteten,
wechselte er spiter zur Theologie. Als dann einige seiner Studienfreunde verhaftet
wurden aufgrund der politischen Diskussionen, die die Studenten untereinander
fithrten, setzte er sich, dem Rat seiner Mutter folgend, gemeinsam mit einem Freund
bei Nacht und Nebel in den Westen ab.

Seither galt Giinther Gassmann als >Republikfliichtling< und durfte deshalb
lange Jahre seine Eltern nicht besuchen. Den direkten Kontakt zur Familie konnte

1.  Manchmal auch »Gafimann«. Aufgrund seiner internationalen Titigkeit entschied
er sich spater fiir die Schreibweise mit »ss«.
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spiter nur seine Frau pflegen, er selbst durfte auch nicht zur Beerdigung seines
Vaters 1962 in die Heimat zuriickkommen.

Bereits in einem Jugendkreis in Thiiringen war er nach der Griindung des Oku-
menischen Rates der Kirchen (ORK) 1948 durch einen Pfarrer mit der 6kumeni-
schen Bewegung bekannt geworden. Aber den eigentlichen Anstof fiir seine spitere
Karriere in der Okumene erhielt er durch den lutherischen Theologen Edmund
Schlink, nachdem er 1951 das Theologiestudium an der Universitit Heidelberg auf-
genommen hatte. Da es zur damaligen Zeit keine staatliche Unterstiitzung gab und
er auch von seinen Eltern keine solche erwarten konnte, finanzierte der mittellose
junge Fliichtling sein Studium durch die Musik: Er griindete eine Band mit dem
bezeichnenden Namen »Studswing, in der er als Pianist auftrat. Man spielte z. B.
fiir amerikanische Besatzungsoffiziere und in Heidelberger Kneipen. Mit Hilfe eines
Stipendiums des ORK konnte Gassmann 1956/57 ein Studienjahr im anglikanischen
College Ripon Hall in Oxford verbringen und schrieb danach bei Schlink seine
Doktorarbeit zum Thema »Das historische Bischofsamt und die Einheit der Kir-
che in der neueren anglikanischen Theologie«®. Darin kommt er zu dem Schluss,
dass der 6kumenische Dialog mit den Anglikanern fiir das Luthertum »ungemein
befruchtend« sein kdnne, was fiir ihn Verinderungen auch auf lutherischer Seite
implizierte.’ Hier deutete sich seine auch spiter immer wieder auftauchende 6ku-
menische Grundhaltung an, bei der es darum geht, von den anderen zu lernen.

In diese Zeit fiel seine Heirat mit der Konferenzdolmetscherin Ursula Kihler
im Jahr 1958. Vier Jahre danach wurde er zum Doktor der Theologie promoviert.
Da ihm seine Heimatkirche verschlossen war, lag es fiir thn nahe, sich in der Lan-
deskirche, aus der seine Frau stammte, — der damals so genannten »Evangelischen
Kirche im Hamburgischen Staate<— im Oktober 1965 ordinieren zu lassen.

Edmund Schlink hatte in Heidelberg bereits 1946 das erste kumenische Uni-
versitatsinstitut in Deutschland gegriindet, zu dem auch ein Wohnheim fiir inter-
nationale Studierende gehdrte. Von 1959 bis 1969 war Giinther Gassmann dessen
Leiter und ab 1962 zusitzlich Assistent bei Schlink. Da in diesen Jahren nach und
nach auch drei Séhne (Jakob, Philipp und David) zu versorgen waren, war das
Uberleben nur mit Hilfe zusitzlicher Einkiinfte durch die freiberufliche Titigkeit
seiner Frau méglich. Da sie beide kaum ilter als die Bewohner des Wohnheims
waren, entwickelte sich hier ein Freundeskreis, in welchem 6kumenische Fragen
auch mit Nichttheologen diskutiert wurden. Diese Prigung war wohl dafiir aus-
schlaggebend, dass Giinther Gassmann spiter immer wieder die Forderung von
jungen Theologen wichtig war und er sich fiir eine stirkere Beteiligung von Frauen
in der minnlich dominierten Okumene einsetzte.

In seine Zeit im Okumenischen Institut und Wohnheim in Heidelberg fiel auch
das Zweite Vatikanische Konzil, bei dem Edmund Schlink offizieller Beobachter fiir
die EKD war. Durch dessen offizielle und auch persénliche Berichte war Gassmann
sehr nahe am Geschehen und bekam viele Einblicke, die fiir sein spiteres Wirken
wichtig wurden. Er schreibt, dass fiir ihn »die Radikalitit und geistliche Kraft, mit

2.  Forschungen zur systematischen und ékumenischen Theologie, 15, Géttingen
1964.
3, Bhda, 276
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der hier eine Kirche ihre eigene Erneucrung angepackt hatte«* eine Ermutigung
bedeutete und die Hoffnung weckte, »dass die katholische Kirche noch weitere
Schritte auf skumenische Gemeinschaft hin unternehmen kénnte, « Damit war fiir
ihn auch die Aufforderung an die eigene Kirche verbunden, dass »unsere lutherische
Kirche noch offener als bisher darauf reagieren sollte.«*

Gewissermafien folgerichtig brachte ihn seine weitere berufliche Karriere dann
von 1969 bis1976 nach Straflburg als Forschungsprofessor am Okumenischen Insti-
tut des Lutherischen Weltbundes, dessen Griindung 1963 auch als Reaktion auf das
2. Vatikanum zu verstehen ist. Seit 1970 (bis 1994) war er daher auch 6kumenischer
Beobachter in der Internationalen Anglikanisch-Katholischen Kommission (AR-
CIC), die als ein direktes Ergebnis des Konzils anzusehen ist. In diese Zeit fillt 1972
seine Habilitation an der Universitit Heidelberg mit dem Thema »Konzeptionen
der Einheit in der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung 1910-1937<5,
durch die er sich fiir seine spitere Titigkeit qualifizierte.

Aber zundchst ging er fiir einige Jahre zuriick nach Deutschland als Prasident
des Kirchenamtes der VELKD in Hannover und wurde dann 1982 fiir kurze Zeit
Assoziierter Direktor der Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes in Genf.
Bereits in dieser — im Nachhinein eher als Ubergangszeit zu kennzeichnenden
- Lebensepoche wurde er 1977 in den Herausgeberkreis der Zeitschrift »Oku-
menische Rundschau« berufen, in dem er bis 1995 wirkte. Im Jahr 1984 wurde er
schliefilich zum Direktor der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
des Okumenischen Rates der Kirchen ernannt, was er bis zum Eintritt in den Ru-
hestand 1995 blieb.

Diese Laufbahn bescherte Giinther Gassmann einen weiten weltliufigen Ho-
rizont. In Heidelberg war ihm im Okumenischen Wohnheim durch die internati-
onalen Studierenden die Welt begegnet. In Straflburg wurde er zum Akteur in der
internationalen — zunichst lutherischen - Okumene. Ich kann nur vermuten, dass es
ihn daher auch nicht lange in Hannover hielt und er letztendlich eine der prigenden
Figuren der internationalen und interkonfessionellen Okumene in Genf wurde.

Seine Verantwortung fiir die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
fiel in die Periode nach der Veroffentlichung des ersten Konvergenzdokumentes zu
den Themen »Taufe, Eucharistie und Amt« (auch bekannt als » Lima-Dokument«),
als die offiziellen Antworten der Kirchen auf diesen Text in Genf gesammelt und
ausgewertet wurden. Unter seiner Leitung fiihrte Glauben und Kirchenverfassung
aber auch Studien iiber den Apostolischen Glauben” und zum Thema »Kirche und
Welt«® durch und begann einen Studienprozess zu »Ekklesiologie und Ethik« ge-

4. Gassmann, Giinther: Das zweite Vatikanische Konzil. Persénliche Erfahrungen
und Reaktionen, in: Okumenische Rundschau 62 (2013), 559-562, 560f,

5.  Ebda,562.

6.  Forschungen zur systematischen und kumenischen Theologie, 39, Gorttingen 1979.

7.  Gemeinsam den einen Glauben bekennen. Eine Skumenische Auslegung des
apostolischen Glaubens, wie er im Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel (381)
bekannt wird, Studiendokument der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung,
Frankfurt/M., Paderborn 1991.

8.  Kirche und Welt. Die Einheit der Kirche und die Erneuerung der menschlichen
Gemeinschaft. Studiendokument der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung,
Frankfurt/M. 1991,
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meinsam mit der ORK-Abteilung »Frieden Gerechtigkeit, Bewahrung der Schép-
fung«. Zu Gassmanns Verantwortung gehérte auch die regelmissige Durchfiihrung
des so genannten »Bilateralen Forums«, auf dem sich die christlichen Weltgemein-
schaften tiber die Ergebnisse der verschiedenen bilateralen Dialoge austauschen und
iiber deren Konsequenzen diskutieren, sowie die Mitarbeit in der Gemeinsamen
Arbeitsgruppe des ORK mit der Rémisch-Katholischen Kirche.

Gewissermassen der Hohepunkt seines Wirkens in Genf war die Planung und
Durchfithrung der fiinften Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung 1993
in Santiago de Compostela unter dem Thema »Koinonia im Glauben, Leben und
Zeugnis<’. Der neutestamentliche Koinonia-Begriff war schon 1991'° von Glau-
ben und Kirchenverfassung unter der Federfithrung Gassmanns als nihere Bestim-
mung der gesuchten Einheit in die Skumenische theologische Debatte eingebracht
worden und wurde nun noch einmal vertieft.

Bevor Guinther Gassmann in den Ruhestand ging, brachte er noch eine Studie
zur Ekklesiologie auf den Weg, die schliesslich 2013 in der Verdffentlichung eines
weiteren Konvergenztextes von Glauben und Kirchenverfassung resultierte!,

Giinther Gassmann war ein klassischer Konvergenz-Okumeniker. Seine Replik
auf Eilert Herms’ Kritik an der Konvergenzmethode? zeigt deutlich, wie sehr er
von diesem Konzept iiberzeugt war.

In seiner Genfer Zeit bereiste er praktisch die ganze Welt. Er traf wichtige
Kirchenfithrer und arbeitete eng und freundschaftlich zusammen mit einem Kreis
ihm freundschaftlich verbundener katholischer, anglikanischer und orthodoxer
Theolog/innen in der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung. Aber trotz
seiner Skumenischen Weite und Offenheit, blieb Gassmann immer zutiefst ein
Lutheraner. Das zeigt sich an seiner Wirksamkeit wihrend des Ruhestandes, wo
er als Gastprofessor in Gettysburg und Bratislava, sowie in Yale, Dorpat, Tallinn
und Riga, Sao Leopoldo (Brasilien), Rostock und Rom lutherische Theologie lehrte.
Auflerdem publizierte er noch u. a. ein »Historical Dictionary of Lutheranism«!
sowie eine englischsprachige Einfithrung in die lutherischen Bekenntnisschriften’
(beides gemeinsam mit Duane Larson und Mark W. Oldenburg).

9. Vgl Gassmann, Giinther / Heller, Dagmar (Hg.), Santiago de Compostela 1993,
Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung 3. bis 14. August 1993. Berich-
te, Referate, Dokumente, Frankfurt/M, 1994,

10. Vgl die Erklarung zur Einheit der Siebten Vollversammlung des ORK 1991 in
Canberra: Die Einheit der Kirche als Koinonia; Gabe und Berufung, in: Miiller-Rémheld,
Walter (Hg.): Im Zeichen des Heiligen Geistes. Bericht aus Canberra 1991, Frankfurt/M.
1991, 173~176.

11. Die Kirche. Auf dem Weg zu einer gemeinsamen Vision. Eine Studie der Kommis-
sion fiir Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK),
Giitersloh 2014,

12.  Gassmann, Giinther: Ein alter skumenischer Hut. Anmerkungen zu Eilert Herms«
»Einigkeit im Fundamentalens, in: Okumenische Rundschau 37 (1988), 340-342.

13. Lanham 2011.

14. Introduction to the Lutheran Confessions, Minneapolis 1999,
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Giinther Gassmann bezeichnete es als eine

begliickende Erfahrung, dass wihrend meiner Lebens- und Berufszeit kaum vorher er-
wartete tiefgreifende Verdnderungen in den Beziehungen der Kirchen verwirklicht wur-
den und dass ich beteiligter Zeuge dieser Verinderungen sein konnte.”

Wie sich auch an seiner Publikationsliste!® ablesen lisst, hatte er dabei insbe-
sondere die lutherischen Bezichungen zur Rémisch-katholischen Kirche wie auch
zu den Anglikanern im Blick. Seine besondere Leidenschaft waren die Bemiihungen
um theologische Konvergenz in den 6kumenischen Gesprichen, und er liess es sich
nie nehmen, so genau wie méglich an den Formulierungen in offiziell erarbeiteten
Texten zu feilen. Dabei waren fiir ihn der multilaterale Dialog und die verschiedenen
bilateralen Dialoge aufeinander bezogen. Wie er einmal selbstkritisch bemerkte,
hitte er allerdings »noch stirker Vertreter/Vertreterinnen evangelikaler und cha-
rismatische Bewegungen in die Arbeit [...] einbeziehen«'” kénnen.

Giinther Gassmann war vermutlich einer der letzten Okumeniker, die weder
mit Hilfe eines Computers noch mit Hilfe von sozialen Medien arbeiteten, sondern
fiir die der Kern der 6kumenischen Arbeit in direkten Begegnungen und person-
lichen theologischen Diskussionen bestand. Der freundschaftliche Kontaket mit
Einzelpersonen war ihm sehr wichtig. In diesem Sinne war er kein typischer Kon-
ferenz-Okumeniker, und auf groffen Versammlungen fiihlte er sich eher unwohl.
Bezeichnenderweise hatte er seinen Bekanntenkreis stirker auflerhalb Deutsch-
lands. Das lag zum einen in der Natur seiner Arbeit, aber auch daran, dass Deutsche
ihm oft zu formell und zu steif waren. Giinther Gassmann war immer zu Spafien
und Witzen aufgelegt. Dieser Humor blieb ihm auch im Alter erhalten. In seinem
Ruhestand, den er mit seiner Frau in Tutzing verbrachte, engagierte er sich in der
Ortsgemeinde und iibernahm auch immer wieder Gottesdienste, die dafiir bekannt
waren, dass mindestens einmal laut gelacht wurde.

Nicht von ungefihr steht auf der Traueranzeige seiner Familie als »Lebens-
motto« der Vers aus Joh. 17, 21 »dass sie alle eins seien«. Giinther Gassmann hatte
eine Passion fiir die Einheit der Kirche und ein grosses Geschick, das manchmal
schwierige Ringen um die Wahrheit zwischen profilierten Theologen verschiedener
Konfessionen zu moderieren. In diesem Sinne war er ein Praktiker des 6kumeni-
schen theologischen Dialogs, der viele Briicken bauen konnte.

Dagmar Heller, Bensheim

15. [Dagmar Heller] Interview mit Giinther Gassmann, in: Una Sancta 66 (2011),
3271, 327.

16. Eine Bibliographie seiner Veroffentlichungen bis 1989 findet sich in: Meyer, Har-
ding (Hg.): Gemeinsamer Glaube und Strukturen der Gemeinschaft: Erfahrungen — Uber-
legungen — Perspektiven. Festschrift fiir Giinther Gassmann zum 60. Geburtstag, Frank-
furt 1991, 209-220.

17. Interview (wie Anm. 15), 328.
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Ernst Petzold
(27. Méarz 1930 bis 21. Januar 2017)

(@ Archiv und Bibliothek fiir Diakonie und Entwicklung, Berlin)

In seinen letzten Lebensjahren war es still geworden um den fritheren Direktor
der Diakoniezentrale in der DDR. Das war zum einen eine Folge seiner labilen
Gesundheit, die ithn zu gréfftméglicher Schonung nétigte. Daneben war er ohnehin
nie jemand gewesen, der das breite Licht der Offentlichkeit gesucht hatte. Und im
Ubrigen ist festzustellen, dass die organisierte Diakonie in der DDR weder vor
noch nach dem politischen Umbruch von 1989/90 auch nur annihernd so stark in
der 6ffentlichen Wahrnehmung stand wie die verfasste Kirche und ihre Protagonis-
ten im Osten Deutschlands. Umso wichtiger ist es, Ernst Petzold als eine zentrale
Gestalt der evangelischen Kirche in der DDR zu wiirdigen.

Petzold war und blieb ein frommer, sichsischer Lutheraner. Geboren wurde er
am 27. Mirz 1930 als sechstes und jiingstes Kind des Versicherungsbeamten Martin
Petzold und seiner Ehefrau Ella, geb. Walther. Die Eltern waren eng verbunden mit
dem Christlichen Volksdienst, einem aus der Blaukreuzarbeit hervorgegangenen,
freien Werk der Volksmission, das in Leipzig vor allem mit Bibelstunden, Evange-
lisationsabenden und als christlicher Verlag hervortrat. Insofern war bereits seine
frithe Kindheit von der Inneren Mission geprigt. Seit 1940, bald nach dem Tod
seines Vaters, besuchte Petzold die Thomasschule und gehérte dem berithmten
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Thomanerchor unter Giinther Ramin (1898-1956) noch drei Jahre iiber das Abi-
tur hinaus bis 1951 an. Gute schulische und musikalische Leistungen waren dafiir
Voraussetzungen. Die Disziplin, die Petzold sich und seinen Mitarbeitenden stets
abverlangte, mag darin ihren Ursprung gehabt haben. Auch in geistlicher Hinsicht
war seine Zeit als Thomaner fiir ihn prigend; jedenfalls fithrte er riickblickend
seinen Wunsch, Theologie zu studieren, auf sein Elternhaus und den stindigen
Umgang mit der musica sacra zuriick.!

Das Studium absolvierte Petzold zwischen 1948 und 1953 an der Universitat
seiner Heimatstadt. Als akademische Lehrer der Theologischen Fakultit Leipzig,
denen er sich besonders verbunden fiihlte, nannte Petzold den Kirchenhistoriker
Franz Lau (1907-1973), den Systematiker Ernst Sommerlath (1889-1983) und den
Praktischen Theologen Heinz Wagner (1912-1994) und berief sich damit auf drei
dezidiert lutherische Theologen.? Sein aus Tradition und Uberzeugung erwor-
benes Luthertum war dabei weder dogmatisch-exklusiv noch schwirmerisch. Es
fiel ihm leicht, geistliche Gemeinschaft herzustellen mit Christen aus den von der
Erweckung geprigten Regionen Sachsens, die die Innere Mission seit jeher in be-
sonderer Weise unterstiitzen.

Von den genannten Hochschullehrern war Heinz Wagner zweifellos am wich-
tigsten fiir Petzold; er betreute spater auch seine Doktorarbeit. Als Wagner seinen
Lehrauftrag an der Theologischen Fakultit erhielt, war er im Hauptamt Leiter des
Diakonissenmutterhauses in Borsdorf und Direktor der Inneren Mission Leipzig.
Aus dem Diakonissenhaus stammte auch Petzolds Ehefrau Hilde Neumann, die
dort zur Krankenschwester ausgebildet worden war. Das Paar heiratete 1954 und
bekam in den folgenden elf Jahren vier Kinder. Insofern bestand fiir Ernst Petzold,
zusammen mit der elterlichen Prigung, bereits friih eine personelle und inhaltliche
Verbindung zur Innern Mission. Deshalb ist es zweifelhaft, wenn sein langjihriger
Weggefihrte Giinther Otto {iber die gemeinsame Zeit mit Petzold im Predigersemi-
nar Liickendorf riickblickend sagte: »Wenn uns allerdings jemand am Ende unserer
Liickendorfer Zeit prophezeit hitte, wir wiirden einmal in der Diakonie — damals
noch Innere Mission — titig werden, hitten wir gewiss nur ein erstauntes Lachen
gehabt.«® Fiir Otto mochte das zutreffen, fiir Petzold hingegen erscheint der Weg
in ein diakonisches Leitungsamt zumindest in der Riickschau folgerichtig.

Zuerst aber ging der Weg des jungen Kandidaten in den Gemeindepfarrdienst.
Nach kurzen Stationen als Lehrvikar in Bad Elster und Machern bei Leipzig 1953/54
kam er als Pfarrvikar nach Mutzschen-Ragewitz bei Grimma, wo er 1955 ordiniert
wurde und vier weitere Jahre als Pastor blieb. Sein Wechsel im Friihjahr 1959 in die
grofie Kirchengemeinde St. Afra in Meifien, zu der neben dem stidtischen Bereich
auch 22 Dorfer gehorten, erdffnete Petzold ein reiches Betitigungsfeld und neue
Méglichkeiten. Intensive Kontakte zur unmittelbar benachbarten Evangelischen
Akademie, die er zeitweise zusitzlich kommissarisch leitete, machten ihn in der
sachsischen Landeskirche bekannt. In seine Meifiener Zeit fillt auch die Ubernahme

1. Biografische Daten nach einem von Petzold 1980 verfassten Lebenslauf in: Archiv
fiir Diakonie und Entwicklung (Berlin), Nr. 726/3997.

25 “Ehda

3. Beitrag Ottos zur Festschrift zu Petzolds 65. Geburtstag; in: Partner im Gesprich.
Festgabe fiir Dr. Ernst Petzold zum 27. Mirz 1995, hg. vom Diakonischen Werk der EKD,
Berlin 1995, 34-37, 34.
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des Vorsitzes der sichsischen Hauptbibelgesellschaft, ein Amt, das er zwischen 1964
und 1970 ausiibte und vor allem bibelmissionarisch verstand.*

Petzolds hauptberuflicher Dienst in der Diakonie begann 1965 mit der Uber-
nahme der Leitung des Landeskirchlichen Amtes fiir Innere Mission in Radebeul,
verbunden mit dem Amt des Bevollmichtigten des Evangelischen Hilfswerks. Die
organisatorische Zusammenfiihrung von Innerer Mission und Hilfswerk, die sich
in diesen Jahren in allen Landeskirchen vollzog, gehorte zu seinen ersten Aufga-
ben. Dabei unterschied sich die sichsische Diakonie von den anderen ostdeutschen
Regionen nicht nur durch ihre besondere Grofie, sondern auch durch ihren Verein-
scharakter und die Verbandsstruktur, die sie sich unter den Bedingungen der DDR
erhalten konnte. In seiner Doppelrolle als Vereinsgeistlicher der Inneren Mission
sowie Oberkirchenrat und auferordentliches Mitglied der Kirchenleitung gelang
es Petzold, die Selbststindigkeit der Diakonie zu erhalten und diese zugleich niher
an die verfasste Kirche heranzufiihren.®

Bereits wihrend seiner Zeit in Radebeul iibernahm Petzold diakonische Lei-
tungsfunktionen auf iiberregionaler Ebene: Seit 1969 war er Vorsitzender der
Hauptversammlung des neu gegriindeten Werkes »Innere Mission und Hilfswerk
der Evangelischen Kirchen in der DDR«, das parallel zum Bund der evangelischen
Kirchen in der DDR die erzwungene organisatorische Trennung von der bis dahin
gesamtdeutschen EKD vollzog. 1975 wurde er zum stellvertretenden Vorsitzenden
des Hauptausschusses gewihlt. Damit hatte er eine solide Basis an Vertrauen und
Erfahrung, als er 1976 als Direktor die operative Leitung dieses Werkes iibernahm,
Fiir die Wahrnehmung dieses Amtes war es hilfreich, dass er als beurlaubter sich-
sischer Oberkirchenrat den Titel weiterhin fithren durfte.

Im Kern bestanden Petzolds Aufgaben als Direktor des Diakonischen Werkes
der Evangelischen Kirchen in der DDR aus der Dienststellenleitung, der organisa-
torischen Zusammenfassung der Diakonie in der DDR und aus deren Reprisentanz
gegeniiber Kirche und Staat. Es fiel ihm dabei nicht schwer, in fachlichen Fragen
den Hauptabteilungsleitern Raum zu geben, auf die er sich stets verlassen konnte.
Nach innen war das gemeinsame Ziel der Geschiftsstelle in der »Schénhauser 59«,
wie die Diakoniezentrale allgemein genannt wurde, die weitere Professionalisierung
der Diakonie unter den schwierigen Bedingungen des SED-Staates. Das betraf in
erster Linie die Qualifikation der Mitarbeitenden und die Sicherstellung der mate-
riellen und rechtlichen Grundlagen der diakonischen Arbeit.

In Petzolds Amtszeit wurde das Diakonische Qualifizierungszentrum stark
ausgebaut, das nicht nur — wie die Diakonische Akademie in Stuttgart - Fort- und
Weiterbildungen fiir Beschiftigte in diakonischen Einrichtungen anbot, sondern
auch eigene, in der Regel berufsbegleitende Ausbildungsginge im Fernunterricht
fiir allgemeine soziale Arbeit (FFU), Geriatrie (GFU), und Heilerziehungspflege
(HFU). Die erworbenen Abschliisse erméglichten den Absolventen eine entspre-
chende Anstellung und Vergiitung in der Diakonie und fanden auch nach 1990

4. Nach Aussage in seinem Lebenslauf 1980 (wie Anm. 1).

5.  Erstaunlicherweise findet Petzold in der neuen, umfangreichen historischen Dar-
stellung der 150jahrigen Geschichte der Diakonie Sachsen fast gar keine Erwihnung. Vgl.
Westfeld, Bettina: Innere Mission und Diakonie in Sachsen 1867-2017, Leipzig 2017, 217,
222
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Anerkennung.® Die staatliche Akzeptanz eigener diakonischer Ausbildungsginge
bedurfte fortwihrender Verhandlungen, die Petzold gemeinsam mit dem zustin-
digen Hauptabteilungsleiter fiir Rechts- und Ausbildungsfragen, Wilfried Kolt-
zenburg, fithrte.

Neben der rechtlichen Absicherung der Arbeit war deren Finanzierung ent-
scheidend. Petzold konnte dabei auf wesentliche Grundsatz-Vereinbarungen auf-
bauen, durch die seit den 1960er Jahren die Refinanzierung diakonischer Leistun-
gen durch éffentliche Mittel sichergestellt war. Fiir zusitzliche Leistungen und
Investitionen war allerdings die Unterstiitzung der westdeutschen Partner zuneh-
mend unverzichtbar. Petzolds enge und vertrauensvolle Zusammenarbeit mit der
Leitung des Diakonischen Werkes der EKD — anfangs mit dem dynamischen und
findigen Vizeprisidenten Ludwig Geiflel (1916-2000), ab 1984 mit Prisident Karl
Heinz Neukamm (1929-2018) — erméglichte eine kontinuierliche wirtschaftliche
Unterstiitzung, mit der die DDR-Diakonie trotz der staatlichen Benachteiligung
einen Qualitits-Standard erreichte, der nicht selten iiber dem der staatlichen Heime
und Krankenhduser lag. Das entscheidende Element zur Verstetigung dieser part-
nerschaftlichen Hilfen, an denen westlicherseits neben Kirchen und diakonischen
Trigern auf allen Ebenen auch die Bundesregierung mit umfangreichen Mitteln be-
teiligt war, stellten die Bauprogramme dar, die seit 1971 fiir Mitarbeiterwohnhiuser
und Bauten im Gesundheitsbereich aufgelegt wurden. In Petzolds Amtszeit fallt die
Zusammenfassung der damit zusammenhingenden Planungs-, Beschaffungs- und
Baumafinahmen in einem eigenen Bauberatungs- und Planungsbiiro des DWDDR.”

Die erprobte, enge Zusammenarbeit mit dem DWEKD entfaltete in neuer Weise
ithre Kraft, als mit dem Fall der Mauer die Zusammenfiihrung der Diakonischen
Werke in Ost und West anstand. Fiir Petzold stand frithzeitig fest, dass dieser
Prozess notwcndlg war und ziigig durchgefithrt werden musste. Dabei stand die
Diakonie weitaus stirker unter einem Vereinigungsdruck als die verfasste Kirche:
Mit den neuen, sich an westdeutschen Verhiltnissen orientierenden Standards der
sozialen Arbeit musste die Organisation Schritt halten. Die Abhingigkeit von der
Expertise des Westens nahm weiter zu, und der absehbare Abbau der bisherigen
komplizierteren Férderwege iiber die Berliner Stelle des DWEKD machte einen
zunehmenden Bedeutungsverlust der Geschiftsstelle unausweichlich.

Petzold trat zogerlichen Positionen und Widerstinden gegen eine (keineswegs
unwahrscheinliche) Vereinnahmung durch »den Westen« entgegen und setzte sich
fiir das Modell selbstbewusster ostdeutscher Landesverbinde in einem gesamtdeut-
schen Diakonischen Werk ein, auch wenn damit der Abbau seiner eigenen Stellung
verbunden war. Seit Herbst 1990 gab es eine gemeinsame Geschiftsfithrung von
DWDDR und DWEKD, und im Mirz 1991 erfolgte die rechtliche Verschmelzung
beider Werke durch Aufnahme der ostdeutschen Landes- und Fachverbinde in das
Diakonische Werk der EKD.® Seither leitete Petzold bis zu seinem Ruhestand im

6.  Petzold, Ernst: Eingeengt und doch in Freiheit. Diakonie der evangelischen Kir-
chen in der DDR, in: Kaiser, Jochen-Christoph (Hg.): Soziale Arbeit in historischer Per-
spektive. Zum Geschichtlichen Ort der Diakonie in Deutschland. Festschrift fiir Helmut
Talazko zum 65. Geburtstag, Stuttgart u. a. 1998, 152-190, 180.

7.  Ebda., 165-171.

8.  In seinem Riickblick auf die Vereinigungskonferenz bedauert Petzold allerdings
noch Jahre spiter, dass man es nicht fiir nétig hielt, seinen letzten Redebeitrag fiir das auf-
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Frithjahr 1995 die zusammengefiihrte Dienststelle Berlin in Dahlem und Prenzlauer
Berg als Vizeprisident des Diakonischen Werkes der EKD. Dabei gelang es ihm, die
Hirten des organisatorischen und personellen Umbaus durch seine ausgleichende
Art abzumildern und der Stimme der ostdeutschen Diakonie im Vorstand Gehér
zu verschaffen.

Ein besonderer Schwerpunkt, der Petzolds Wirken vor und nach der deut-
schen Vereinigung prigte, war sein Einsatz fiir die internationale diakonische Ko-
operation. Bereits seit 1975 war Petzold in Gremien der Okumene aktiv.? Als
Direktor des DWDDR pflegte er bilaterale Kontakte in skandinavische Linder,
die wichtige fachliche Impulse, etwa fiir die heilpidagogische Arbeit, in die DDR-
Diakonie einbrachten. Seine Hauptaktivitit auf diesem Feld erfolgte allerdings im
Internationalen Verband fiir Innere Mission und Diakonie, dessen Prisident er
schliefflich von 1988 bis 1992 war. Petzold nutzte die von den Machthabern in der
DDR aus Prestigegriinden begriifite internationale Kooperation nicht zuletzt als
Rahmen fiir die deutsch-deutsche Zusammenarbeit, die dadurch auf eine breitere
inhaltliche Grundlage jenseits von wirtschaftlichen Hilfsleistungen gestellt wurde.
Von bleibender Bedeutung war dabei das von Petzold mafigeblich voran getriebene
Projekt zur Unterstiitzung eines Altenheims in Kalavryta, einem von der deutschen
Wehrmacht vernichteten Ort in Griechenland, bei dem die DDR-Diakonie unter
Einsatz von Spenden der Aktion »Brot fiir die Welt« gemeinsam mit dem DWEKD
Verschnungsarbeit leistete.

Die Kooperation im Internationalen Verband fiir Diakonie konzentrierte sich
auf theologische Grundsatzfragen, weil die allzu unterschiedlichen sozialpolitischen
Voraussetzungen in den verschiedenen Lindern Absprachen iiber Organisations-
fragen der freien Wohlfahrtspflege nicht zulieflen.'® Eben dort in der Diskussion
der theologischen Grundlagen christlicher Diakonie lag Petzolds wesentliches In-
teresse. Bereits in seiner Zeit in Radebeul hatte er, unter anderem als Vorsitzender
des Theologischen Ausschusses der sichsischen Landessynode, seine theologischen
Studien intensiviert und bei Heinz Wagner eine Dissertation iiber Johann Hinrich
Wicherns (1808-1881) Programm der Inneren Mission begonnen. Darin konzen-
trierte er sich auf Wicherns Eschatologie und verortete dessen Praxis der >retten-
den Liebe« in der christlichen Heilserwartung.!" Diese Vorstellung von Diakonie
als >Reichsgottesarbeit« vertrat Petzold mehr oder weniger explizit auch in seiner
leitenden Titigkeit. Im Gegensatz zu Eugen Gerstenmaiers (1906-1986) program-
matischer Aussage, die Aufgabe des Evangelischen Hilfswerks sei es, jenseits aller

zulosende DWDDR in den Tagungsbericht aufzunchmen (Petzold, Eingeengt [wie Anm.
6], 152).

9.  Petzold wurde 1975 vom ORK zum Mitglied der Christian Medical Commission
berufen (Lebenslauf, wie Anm. 1).

10.  Petzold, Ernst: Der Beitrag der christlichen Diakonie zum Bau des Europiischen
Hauses aus der Sicht des Internationalen Verbandes fiir Innere Mission und Diakonie, in:
Diakonie und europiischer Binnenmarkt. Dokumentation einer wissenschaftlichen Ar-
beitstagung in der Heidelberger Akademie der Wissenschaften, 4.-7. Marz 1992, hg. von
Theodor Strohm und Johannes Degen, Heidelberg 1992, 171f.

11.  Die Dissertation wurde anldsslich seines 65. Geburtstag 1995 vom DWEKD in
Druck gegeben: Petzold, Ernst: Eschatologie als Impuls und Korrektiv fiir den Dienst der
rettenden Liebe, dargestellt an der Theologie Johann Hinrich Wicherns, Reutlingen 1995.
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Missionierungsbestrebungen absichtslose Liebe« zu iiben, betonte Petzold wieder-
holt, die Diakonie leiste »zwar bedingungslos, aber nicht absichtslose Hilfe«.!? In
diesem Sinne verstand er »Diakonie als Chance zur Inneren Mission«. "

In praktischer Hinsicht wirkte sich diese Haltung aus in Petzolds Einsatz fiir die
christlichen Grundlagen der diakonischen Arbeit, insbesondere durch die Stirkung
eines bewusst christlichen Kerns der Mitarbeiterschaft — eine Aufgabe, die fiir ihn
nach 1990 neu virulent wurde. Nur durch die »integrale Einheit von Konfessiona-
liedt und Professionalitit« kénne Diakonie als Glaubenswerk immer neu erkennbar
und erfahrbar sein.”* An der Mitarbeiterfrage, so Petzolds Uberzeugung, entschei-
det sich die Zukunft der Diakonie in der Bundesrepublik. Sollten die personellen
Voraussetzungen aus Mangel an christlichen Mitarbeitenden nicht mehr gegeben
sein, miisse sich Diakonie notfalls aus bestehenden Arbeitsfeldern zuriickziehen
und auf das Machbare beschrinken.”

Die Forderung nach einer Beschrinkung der Diakonie war Petzold schon zu
DDR-Zeiten aus dem Bereich der verfassten Kirche begegnet, allerdings aus an-
deren Motiven. Zum einen gab es die Erwartung, eine Selbstbeschrinkung der
Diakonie kénne bewirken, die »innere Nihe zu der kleiner werdenden Kirche
zu erleichtern«.’® Ein anderes Argument zielte darauf, dass eine leistungsstarke
Diakonie durch ihre Abhingigkeit von westdeutscher Hilfe zu einer gefihrlichen
Kooperationsbereitschaft mit dem SED-Staat gedringt werde, ohne den schliefilich
keine Einfuhrgenehmigungen erhiltlich seien.”” Tatsichlich begab sich Petzold in
seinem Bemiihen um die Sicherstellung der wirtschaftlichen Grundlagen der Di-
akonie nicht selten in kritische Situationen. Seine Verhandlungen mit staatlichen
Stellen und iiber die staatlichen Grenzen hinweg fiir den Fortbestand organisierter
christlicher Nichstenliebe unter den Bedingungen des SED-Staates bezeichnete
er spater mit blumigen und bewusst ambivalenten Worten als »Grenzgingertum
der Liebe«.'® Schliefllich war, wie er mehrfach betonte, ein verlissliches Angebot
diakonischer Hilfe fiir die vielen anvertrauten Menschen, die darauf existentiell

12, Petzold, Ernst: Diakonie ist Glaubenswerk. Im Mittelpunkt steht der Mensch, in:
Sozialpadagogik. Zeitschrift fiir Mitarbeiter 35 (1993), 114-117, 114.

13. Petzold zitierte dabei den damaligen Leiter der Diakonie Hamburg, Stephan
Reimers. Petzold, Ernst: Diakonie als Wesens- und Lebensiufierung der Kirche und als
Spitzenverband der Freien Wohlfahrtspflege in Deutschland, in: Strohm, Theodor (Hg.):
Diakonie in Europa. Ein internationaler und 6kumenischer Forschungsaustausch, Hei-
delberg 1997, 319-338, 334. Dazu auch: Petzold, Ernst: Der missionarische Charakter der
Diakonie, in: Schober, Theodor / Seibert, Horst (Hg.): Theologie - Prigung und Deutung
der kirchlichen Diakonie. Lehren — Erfahren — Handeln. Hans-Christoph von Hase zum
75. Geburtstag gewidmet (Handbiicher fiir Zeugnis und Dienst der Kirche, VI), Stuttgart
1982, 202-205.

14. Petzold, Wesensiduflerung (wie Anm. 13), 333, 337; unter Bezugnahme auf einen
Bericht vor der Diakonischen Konferenz in Halle/S. 1993.

15. Petzold, Wesensiuflerung (wie Anm. 13), 333.

16. Petzold, Eingeengt (wie Anm. 6), 186.

17.  Ebda., 185.

18. Petzold, Ernst: Theologie der Diakonie in der DDR, in: Hiibner, Ingolf / Kai-
ser, Jochen-Christoph (Hg.): Diakonie im geteilten Deutschland. Zur diakonischen Ar-
beit unter den Bedingungen der DDR und der Teilung Deutschlands, Stuttgart u. a. 1999,
223-237, 223.
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angewiesen waren, nur aufrechtzuerhalten auf der Grundlage »einer auf realen
Interessen und verniinftiger Gutwilligkeit basierenden Kooperationsbereitschaft
der Inhaber der staatlichen Macht«. Diese zu erreichen, war Petzolds Ziel, und
dazu bedurfte es einer »Schlangenklugheit ohne Falsch< (Mt 10, 16)«."” Mit einem
solchen Ansatz begab er sich, wie andere leitende Diakoniker und kirchliche Funk-
tionstriger in der DDR, zwangsliufig in das Zwielicht, in dem die Staatssicherheit
agierte.” Er scheute sich auch bis zuletzt nicht, die Verdienste des Stasi-Offiziers
und stellvertretenden Leiters des Bereichs Kommerzielle Koordinierung, Manfred
Seidel (geb. 1928), um die Sicherstellung der Westhilfen fiir die Diakonie positiv
hervorzuheben 2!

An Petzolds Integritit bestand allerdings nicht nur bei seinen Weggefihrten
kein Zweifel. Konstitutiv fiir die Einschitzung seiner Person war dabei sicherlich
auch die Tatsache, dass er sich stets selbstkritisch mit seinem Leitungshandeln in
der Diakonie der DDR auseinandersetzte. Ohne jeden zur Schau gestellten Stolz
auf den bemerkenswerten Umfang des Geleisteten stellte er wiederholt &ffentlich
die Frage: »Haben wir die Solidaritit mit einer bedringten Kirche immer geniigend
deutlich gemacht?«, und konnte dies fiir sich und sein Umfeld mit guten Griinden
und ohne grofle Geste positiv beantworten.”2 Das zeichnete ihn als Mensch und als
Funktionstriger aus: Ernst Petzold leitete das Diakonische Werk mit grofler Ernst-
haftigkeit, Verantwortungsbewusstsein fiir seine Kirche und Respekt vor dem ihm
iibertragenen Amt. Ruhig und von warmherziger Hoflichkeit war sein Auftreten,
dabei stets klar und fest in der Sache. Damit war er ein zugleich bescheidener wie
grofler Vertreter der Diakonie in Deutschland.

Am 21. Januar 2017 Berlin ist Ernst Petzold in Berlin gestorben.

Michael Hiusler, Berlin

19 Ehda,, 235,

20. Die Stasi sah thn dementsprechend als Informationsquelle an. Siche Besier,
Gerhard: Der SED-Staat und die Kirche 1969-1990. Die Vision vom >Dritten Weg.
Frankfurt/M. 1995, 309, 541, 750, 867. — Unterlagen zu dem vom MfS angelegten Vorgang
sind bisher nicht aufgetaucht, sodass zum Charakter der Kontakte keine belastbaren Aus-
sagen moglich sind.

21.  Petzold, Ernst: sDienstgemeinschaft im wahrsten Sinne des Wortes<. Die Diako-
nie als Briickenbauer auf nationaler Ebene, in: Diakonische Partnerschaften im geteilten
Deutschland. Zeitzeugenberichte und Reflexionen, hg. vom Diakonischen Werk der
EKD, Leipzig 2012, 55-59, 56.

22. Petzold, Eingeengt (wie Anm. 6), 188.
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Ako Haarbeck
(20. Januar 1932 bis 2. Oktober 2017)

(© epd-bild/Erik Mehrl)

Geboren in Hoerstgen (Kreis Moers); sein Vater Hermann und sein Grofivater Ja-
kob waren Pfarrer am Niederrhein, seine Mutter Johanna, geb. Weller, war Tochter
eines Pfarrers;

Studium der evangelischen Theologie in Wuppertal, Bonn, Géttingen;
1959 Promotion in Géttingen mit deiner Dissertation tiber Ludwig Hofacker';
Examina in Diisseldorf;

Vikariat in Duisburg-Obermarxloh mit Stationen beim Stidwestfunk und dem 6ku-
menischen Institut in Bossey;

1961-1969 Hilfsdienst, Ordination und erste Pfarrstelle in Dierdorf (Westerwald);
1969-1980 Pfarrer und Superintendent in Nordhorn;
1980-1996 Landessuperintendent der Lippischen Landeskirche;

1985-1994 Mitglied des Rates der EKD, 1987-1999 Vorsitzender der Deutschen
Bibelgesellschaft, 1992-1998 Vorsitzender des Gemeinschaftswerkes der Ev. Pu-
blizistik (GEP);

1988 und 1996 Ehrenpromotionen in Debrecen und Klausenburg:

1.  Ludwig Hofacker und die Frage nach der erwecklichen Predigt, Neukirchen 1961.
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Ruhestand in Bonn;
Verheiratet seit 1961 mit Hildegard geb. Weber, drei Kinder:
Verstorben am 2. Oktober 2017 in Detmold.

Daten und Stationen eines Lebens: Fiigt sich eins in einem organischen Prozess
fast bruchlos an das andere? Jede Etappe des beruflichen Weges hat ihre eigene
Verpflichtung und Verheifflung in sich, vermittelt eigene Erfahrungen, setzt beson-
dere Gaben frei. Und zugleich wird jeder Schritt eine sinnvolle, ja fast notwendige
Vorstufe fiir den nichsten, wird Voraussetzung fiir Kiinftiges, beschreibt Kontinu-
itaten und bereitet auf neue Herausforderungen vor: die »theologische Existenz«
im Lebenszusammenhang von Kirche mit reformierter Firbung, die pietistische
Grundierung in 6kumenischer Spannung und Offenheit, das Zutrauen zum » Wortx,
das in pastoraler und kirchenleitender Titigkeit Orientierung gibt und Charisma
schenkt, das aufmerksame Leben in wacher Zeitgenossenschaft, die mannigfachen
Wandel bedenken, erleben und wohl auch erleiden lisst. Und Markierungen? In
einem Nachruf in Lippe sprach man nach seinem Tod davon, er habe »die beson-
dere Gabe gehabt, die biblische Botschaft fiir die Menschen seiner Zeit zur Sprache
zu bringen«, in der EKD erinnerte man an den »verstindnisvollen Seelsorger und
leidenschaftlichen Prediger«.?

Prigung und Predigt

Evangelistische Verkiindigung ist evangeliumsgemifle Verkiindigung in missiona-
rischer Arbeit. Evangelistische Verkiindigung ist Platzanweisung: In der Vollmacht
des Heiligen Geistes weist sie dem Einzelnen seinen Platz an in der rettenden Nihe
Jesu, — konkret in der hérenden, anbetenden und dienenden Gemeinde.?

Die Dissertation in Gottingen folgte reflektiert den Spuren Ludwig Hofackers und
der erwecklichen Predigt. Doktorvater war Otto Weber, Schiiler Karl Barths und
theologischer Lehrer, Anwalt des systematisch kundigen theologischen Denkens
in reformierter Orientierung. Hildegard Weber, eine Tochter des Géttinger Pro-
fessors, wurde Haarbecks Frau. Haarbeck ist spiirbar fasziniert von den Predigten
Hofackers, von ihrer Ausstrahlung und der Massenbewegung, die sie auslésen. Der
kritische Impuls bleibt nicht auf der Strecke: Was gerit allzu riickwirtsgewandt?
Was verstricke sich in fruchtlose Konflikte mit der Aufklirung und verfehlt die
begriindeten, notwendigen Verinderungen im Denken und Leben der Gegenwart?

Erweckliche Predigt? Da ist geistliches Temperament, die Freude an der stim-
mig-griffigen Formulierung, da ist der zupackende Elan, der Verinderung bei den
Horenden, eben das »Erwachen«, bewirken mochte, da sind markante Leitsitze,
die dem Héren fassliche Struktur und dem Gehérten Behiltlichkeit geben sollen.

2.  Evangelischer Pressedienst (epd) 5. Oktober 2017.

3.  Haarbeck, Ako: Anregung zum Gesprich iiber das Thema »Gottesdienst« und
»Predigt« [1983], in: »... auf dein Wort« Dankesgabe der Lippischen Landeskirche an Ako
Haarbeck, hg. von Gisela Kittel und Gerrit Noltensmeier, Neukirchen 1992, 113-120,
113.
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Insbesondere aber: Da ist das dem biblischen Zeugnis verpflichtete Reden, das nicht
nur auf den Pfaden der geldufigen Perikopen unterwegs ist*, das in biblische Weite
einfithrt. Und: Im Zentrum steht immer neu als tragende und bergende Mitte das
Christuszeugnis. All das gilt auch fiir den Prediger Haarbeck, von vielen gesucht,
gehort, geachtet.

Bei Hofacker hatte Haarbeck notiert:

Wir Heutigen stehen mit einer Art neiderfiillt resigniertem Staunen vor derartigen Tat-
sachen. Wo geschieht das heute noch, dafl von einer schlichten Dorfpredigt solche Wir-
kungen ausgehen [...] Gerade darunter leiden evangelische Christen unserer Zeit, dafl die
Predigt so kraftlos geworden ist.?

Solche Impulse lassen nach dem fragen und suchen, was der Predigt Kraft verleiht,
wollen anderen auf die Spriinge helfen. Freilich: Bittere Resignation mag gelegent-
lich der Preis sein, wenn die Frage nach der Wirkung des Predigens so wesentlich
wird. Spiter wird — aus gutem Grund? — Haarbeck von der »Evangelistischen Pre-
digt« reden. Gewiss, sie bleibt in manchen Duktus und Zungenschlag, auch in der
Methodik der erwecklichen Predigt verwandt. Die Prediger dieser Prigung scheinen
einander verwandt, nahe, ein Netzwerk, das keine offiziellen Strukturen braucht.
Aber nicht unmerklich wandert der Akzent von dem erhofften Wirken der Predigt
hin zu dem, was als Evangelium die Predigt griindet und bevollmichtigt. Solches
Waurzeln in dem vorgegeben Grund mag bitterer Resignation wehren, mag Gelas-
senheit schenken und gerade so zu verantwortlichem Tun befreien.

Kirche als Gemeinde

»Christus lebt in seiner Gemeinde.«®

Ako Haarbeck lebte seinen Beruf in der Gemeinde: Sie ganz konkret war der Ort
der Bewihrung, sie war der Kontext seines Wirkens und Gegenstand seines Nach-
denkens, der Freude und des Erleidens. Die erste Gemeinde in Dierdorf in der
rheinischen Landeskirche, das Amt des Superintendenten in Nordhorn (damals Re-
formierte Kirche in Nordwestdeutschland) mit dem Gemeindepfarramt verbunden,
der Landessuperintendent in Lippe, dessen Aufgabenbeschreibung so deutlich die
Elemente eines leitenden Pfarramtes spiegelt — stets war die Gemeinde als vorran-
gige Gestalt von Kirche gemeint. Viele Jahre hindurch verfasste er Materialien fiir
die Bibelwochen in den Gemeinden, die dem biblisch orientierten Gesprich vor
Ort exegetisches Riistzeug vermittelten und fragende Impulse fiir das Gesprich
gaben. Sie waren weit verbreitet und fanden hohe Resonanz. Die einen erinnerte
Haarbeck an die verpflichtende Tradition der Reformierten:

4.  Spiter wird Ako Haarbeck mit anderen einen Predigtband herausgeben, der einem
»kleinen« Propheten nachspiirt — ausgerechnet Habakuk. Haarbeck, Ako / Dittrich, Jiir-
gen A. (Hg.): Habakuk - Trotz Gott an Gott glauben. Predigten Wuppertal 2000.

5.  A. Haarbeck, Hofacker (wie Anm. 1), 8.

6.  Haarbeck, Ako: Ostern und die Folgen —~ Hoffnung auf Leben vor dem Tod, in:
Wort (wie Anm. 2), 133-146, 138,
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Reformierte Kirche will Gemeindekirche sein. Sie baut sich auf von »unten< nach >oben<.”

Andere mahnte er, nicht den Versuchungen des »Privatchristentums« nachzugeben.

Privatchristentum ist wahre Heuchelei. Denn es kann kein Mensch zu Jesus Christus
kommen, ohne nicht sofort auch mit anderen Menschen verbunden zu sein.®

Er suchte, jener Distanz der Kirche gegeniiber zu wehren, die sich der Gemeinde
schimt:

Darum bitte ich Sie, reden Sie nicht leichtfertig iiber die Kirche. Schimen wir uns der al-
ten, runzlig gewordenen, so fehlerhaften Mutter, die uns aber das Wort Gottes gesagt hat,
die uns zum Glauben geholfen hat, die uns in gemeinsame Verantwortung ruft?’

Freilich ist eben diese Gemeinde als Primirgestalt von Kirche auch Ort des Man-
gels und des Scheiterns:

Wir sind weithin eine Kirche ohne Entscheidung geworden [...] eine Kirche ohne Ge-
meinschaft [...] eine Kirche ohne Leidensbereitschaft [...] eine Kirche ohne Freude am
Gottesdienst [...] eine Kirche mit brachliegenden Gnadengaben ...."°

Haarbeck lebte manches Misstrauen gegeniiber jener Gestalt von Kirche, die sich
im Organisieren, im Funktionieren der Apparate, im Institutionellen, in der Miihe
um die eigenen Worte und Resolutionen erschépft und verbraucht. In skeptischer
Niichternheit beschrieb oder glossierte er diese Welt, eine Welt fern von der Wirk-
lichkeit der Gemeinde.

Da kann jeder nur fiir sich und seine Kirche beten, dafl wir zu neuer Freude am Heil
Gottes, zu neuer Liebe und auch zu neuer Leidens- und Opferbereitschaft kommen. Als
Synode kénnen und miissen wir aber dafiir sorgen, daff unsere Strukturen und unsere
Gesetze die erbetene Bewegung des Glaubens, Liebens und Hoffens nicht hindern, Und
das wire schon viel.!!

Niemals aber verstellen die kritischen Anmerkungen den Blick fiir das, was Gott
in der Gemeinde schenkt.

Viel wichtiger scheint mir, dafl wir unseren Gemeindegliedern deutlich machen, welcher
Reichtum, welche Vielfalt geistlichen Lebens, welche Chancen und wie viel Raum zur
Menschlichkeit Gott uns in der vielgeschmihten Volkskirche schenkt. Unsere Volkskirche
ist doch viel mehr als ein bedauerliches Uberbleibsel aus staatskirchlichen Zeiten. Sie ist,
so lange sie vom Evangelium leben will, ein Raum der Freiheit, der Begegnung, des ge-
meinsamen Lobens und Dienens, fiir den wir Gott danken kdnnen. Das ekklesiologische
Defizit des Protestantismus iiberwinden wir nicht durch die Dominanz selbstkritischer
Klagelieder."”

7.  Ders.: Was ist reformiert?, in: Wort (wie Anm. 2), 33—44, 40.

8.  Haarbeck, Ako: Reden vom Glauben, Neukirchen-Vluyn 1989, 65.

9. “Ebda.

10. A. Haarbeck, Reden (wie Anm. 7), 70-72.

11. Haarbeck, Ako: »Was ist zu tun« — ein Schlufiwort, in: Wort (wie Anm. 2), 207.

12. Haarbeck, Ako: Wider die Resignation. Aus den Rundbriefen an die Pfarrer und
Pfarrerinnen der Lippischen Landeskirche, in: Wort (wie Anm. 2), 24-29, 28f.
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Kirchen- und Gemeindeleitung

Es ist ein Wunder, dafl Gott schwache Menschen wie uns gebrauchen will, damit etwas
Gutes geschieht auf dieser Erde.”

Im Sitzungszimmer des Landeskirchenrates (Kirchenleitung) der Lippischen Lan-
deskirche in Detmold sammelt man sich an einem runden Tisch. Das ist beides:
praktisch und symboltrichtig.

Leitung von Kirche und Gemeinde geschieht im Miteinander der Gaben und
Kompetenzen. Kollegialitit ist gewollt, einsame Monopole und hierarchisches Ge-
fille bleiben fern. An den Winden ringsum die Bilder der fritheren General- und
Landessuperintendenten seit dem 16. Jahrhundert. Das wehrt dem Hochmut der
Heutigen und signalisiert doch die besondere Bedeutung dieses Amtes in der Kir-
che. Beides, das gewollte und verldssliche Miteinander und die geistliche Prisenz
und die lebenskluge Menschlichkeit gaben Haarbeck eine selbstverstindliche, nie-
mals angestrengt erstrebte Autoritit des primus inter pares.

Die eigene Liebe zur Heiligen Schrift, sein Wissen um die Giiltigkeit des hier
gegebenen Auftrages und seine Gabe, moderierend zu inspirieren, lieflen es nahe-
liegend erscheinen, ihm die Leitung der Deutschen Bibelgesellschaft zu tibertragen
und damit die Sorge um Gestalt, Ubersetzung und Verbreitung der Bibel hierzu-
lande und durch die Bibelhilfe weltweit. Leitende Verantwortung im GEP — eine
andere Welt, die Welt der modernen Medien, empfingerzentriert, bunt, vielschich-
tig, kommunikativ, offen fiir die Notwendigkeiten, im raschen Wandel beweglich
zu agieren und zu reagieren.

Neun Jahre gehdrte Haarbeck dem Rat der EKD an, die hohen Stimmenzahlen
bei den Wahlen durch die EKD-Synode signalisierten Sympathie und Zutrauen,
wohl auch den Willen der Synode, die reformierte Stimme in dieser Person im Rat
vertreten zu wissen. In der zweiten Wahlperiode schied Haarbeck vorzeitig aus
dem Gremium aus. Bei dieser Entscheidung mochte der Wille, in den letzten Jah-
ren vor dem Ruhestand in der eigenen Landeskirche konzentriert Verantwortung
wahrzunehmen, eine wesentlich Rolle gespielt haben; es war thm wohl auch schwer
geworden, einzelne Mehrheitsentscheidungen im Rat mitzutragen in jener Solida-
ritdt, die sich nicht innerlich dispensiert oder 6ffentlichkeitswirksam distanziert.

In die Weite

Das 6kumenische Miteinander der Kirchen macht die Relativitdt und Begrenztheit der ei-
genen Herkunftskirche und der je eigenen Glaubensprigung deutlich erkennbar, zugleich
aber ist im Miteinander der verschiedenen Christen und Kirchen sowohl das je eigene und
das gemeinsame Bekennen des Glaubens als auch die gemeinsame Miihe um gemeinsame
glaubwiirdige Verkiindigung und Dienstleistung unumganglich.'*

13. A. Haarbeck, Reden (wie Anm. 7), 74.
14. Haarbeck, Ako: Toleranz aus den Quellen des Glaubens (Kleine Schriften aus dem
Reformierten Bund, 10), Wuppertal 1998, 18
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Gewiss, da waren die grofien theologischen Orientierungen, die daran hindern,
das Konfessionelle als abstindig zu denunzieren; da waren die Prigungen der From-
migkeit, die Entschiedenheit nahelegten, Gewissheiten, unumstofilich als Halt und
Trost im Leben und im Sterben. Aber da war auch der Ertrag der Kirchen- und
Theologiegeschichte im 20. Jahrhundert: die Entdeckung der Okumene, zur Weite
befreiend und neue geschwisterliche Niihe schenkend.

In einer dem Evangelium verpflichteten Volkskirche ist nicht die Pluralitit die Gefahr,
sondern der unbegrenzte Pluralismus und die Verabsolutierung des eigenen Standpunk-
tes.?

In dieser Spannung reagierte Haarbeck scharf, wo er den Ungeist der Selbstgerech-
tigkeit und der geistlichen Rechthaberei erfuhr. Toleranz also war gefordert, legte
sich nahe und musste doch auch im Widerspruch gegen die Unwahrheit und im
Widerstand gegen das Unrecht gelebt werden. In der eigenen Landeskirche war das
Nebeneinander von reformiert und lutherisch inzwischen zu einem weithin frucht-
baren Miteinander in einer Kirche geworden. Evangelisch — katholisch: die Foren
des Gespriches, die Anlisse der Zusammenarbeit waren mannigfach. Haarbeck
blieb hier erkennbar und gerade darum briiderlicher Partner.

In den Jahrzehnten der Teilung Europas war der Geist der Verséhnung eine
subversive Kraft: die lippische Landeskirche, Haarbeck zumal, lebten eine inten-
sive Partnerschaft mit der ev. Landeskirche von Anhalt. Die reformierten Kirchen
im mittleren und &stlichen Europa fanden in der verwirrend bunten westlichen
Welt der Bundesrepublik mit der iiberwiegend reformierten lippische Landeskirche
durch die verbindende konfessionelle Orientierung gemeinsame Beheimatung: Part-
nerschaftsvertrige bekriftigten das Miteinander mit den Reformierten in Ungarn
und Siebenbiirgen, in Polen und Litauen. Dabei war Haarbeck durchweg Motor
und Ansprechpartner. Manchen im Osten wurde er zum Freund: man lebte und er-
lebte Versohnungsarbeit auch in der Offenheit fiir Impulse der Friedensbewegung.

Auf das Ende zu

Alt geworden setzte Haarbeck das Nachlassen mancher Kraft, die doch so ver-
lisslich erschienen war, spiirbar zu. Die Schatten der Anfechtung und der Zweifel
deutete er an. Umso befreiender nun jene Heiterkeit, die thm immer schon eigen
war —in den Strapazen des fordernden Berufslebens einst wohl auch in sarkastischen
oder ironischen Wendungen. Nun verriet sie gelassene Weisheit. Umso gewinnen-
der weiterhin die zugewandte Freundlichkeit. Umso iiberzeugender das Erleben
einer lebendigen Hoffnung:

Gottes neue Welt kommt... Darauf wollen wir uns freuen. Aber die Freude, die Vorfreude
auf das Kommende, ist die Kraft, die uns in der vergehenden Welt lieben ldsst und Aus-

dauer schenkt.!®

In all dem strahlte er eine tiefe Dankbarkeit aus.

15. A. Haarbeck, Resignation (wie Anm. 12), 28
16. A.Haarbeck, Reden (wie Anm. 7), 114,
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Im Alter von 85 Jahren ist Ako Haarbeck in Detmold gestorben, dort gerade
zu Besuch an einem festlichen Tag. Der Trauergottesdienst fand statt in der Erlo-
serkirche am Markt in Detmold. Eine grofie Trauergemeinde war beisammen. Auf
dem alten Friedhof der Stadt wurde er begraben.

Gerrit Noltensmeier, Detmold
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VI. In den Jahren 2016 und 2017
verstorbene Personen
aus Kirche und Theologie

Zusammengestellt von Karl-Heinz Fix

2016

Bornkamm, Karin (* 1928 Gieflen, T 28. Dezember 2016)

1946 bis 1951 Studium der evangelischen Theologie in Leipzig, Marburg, Tiibingen
und Heidelberg, 1951 1. Theologisches Examen, 1951/52 Studienaufenthalt in England,
1952/53 Besuch des Praktisch-Theologischen Seminars in Heidelberg; 1955 bis 1957 As-
sistentin an der Pidagogischen Hochschule Osnabriick, 1956 2. Theologisches Examen
in Karlsruhe und Ordination, 1957 Dozentin am Gemeindehelferinnen-Seminar Stein bei
Niirnberg, 1959 Promotion zur Dr. theol. in Tiibingen (Kirchengeschichte), 1959 Dozen-
tin an der Pidagogischen Hochschule Osnabriick, 1961 Professorin an der Pidagogischen
Hochschule Bielefeld, 1980 bis 1993 an der Universitit Bielefeld (Kirchengeschichte).

Buchrucker, Armin-Ernst (* 29, Januar 1923, T 10. Februar 2016 Wuppertal)

Theologiestudium, 1948 Promotion Géttingen zum Dr. theol., 1949 Ordination in Wupper-
tal, 1983 Ubertritt zur Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK), Habilitati-
on 1964 Halle, 1971 Professor fiir Kunstgeschichte und Theologie Universitit Frankfurt/M,
Vorstandsmitglied der Evangelischen Notgemeinschaft in Deutschland (ENiD),

Griinberg, Wolfgang (* 10. August 1940 Swinemiinde, T 13. August 2016 Hamburg)

Studium der evangelischen Theologie in Tiibingen, Hamburg, Heidelberg und Berlin,
1965 bis 1968 Wissenschaftlicher Assistent an der Kirchlichen Hochschule Berlin, Vika-
riat in Berlin und St. Louis, 1971 Promotion zum Dr, theol., 1971 bis 1978 Pfarrer in
Berlin-Staaken, 1978 o. Prof. fiir Praktische Theologie an der Universitit Hamburg, 2005
Emeritierung,

1987 Mitbegriinder der Arbeitsstelle »Kirche und Stadt« am Fachbereich Evangelische
Theologie der Universitit Hamburg, 1987 bis 2015 deren Leiter.

Hofmann, Werner (* 20. April 1931 Kempten, 1 8. August 2016 Miinchen)

Jura- und Volkswirtschaftsstudium in Géttingen und Miinchen, 1954 Promotion in Miin-
chen, 1956 Richter am Landgericht Kempten, 1958 Kirchenanwalt bei der bayerischen
Landeskirche, 1965 Oberkirchenrat, 1972 bis 1996 Leiter des Landeskirchenamts.

1967 bis 1997 Mitglied der Synode der EKD, 1973 bis 1997 Mitglied im Rat der EKD,
1986 bis 1996 Vorsitzender des Diakonischen Rates der EKD, 1980 bis 1985 Vorstands-
vorsitzender des Gemeinschaftswerkes der Evangelischen Publizistik.

1969 Verdienstorden des Freistaates Bayern. Triger des Bundesverdienstkreuzes erster
Klasse.
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eremias, Gert (* 3. April 1936 Gottingen, T 12. 8. 2016 Tiibingen)
P & g

Studium der evangelischen Theologie von 1955 bis 1961 in Géttingen und Heidelberg,
1961 Promotion zum Dr. theol. in Heidelberg, kirchlicher Vorbereitungsdienst, seit 1966
Wissenschaftlicher Assistent Heidelberg, 1971/72 Lehrstuhlvertretung (NT) Garrett
Theological Seminary Evanston (IL), 1975 o. Prof. Marburg, 1983 Tiibingen.

Keler, Hans von (22. November 1925 Bielitz, T 22. 9. 2016 Herrenberg)

Studium der evangelischen Theologie in Tiibingen, 1950/52 Theologische Examina, 1953
Pfarrer Wildenstein, 1963 Neuenstein, 1969 Leiter Evangelischen Diakonieschwestern-
schaft Herrenberg, 1976 Prilat Ulm, 1979 bis 1988 Landesbischof.

1957 bis 1963 Leiter des Evangelischen Midchenwerks in Wiirttemberg, 1966 bis 1976
Mitglied der wiirttembergischen Landessynode, 1966 bis 1969 zugleich deren 2. Vize-
prisident, 1967 bis 1976 Mitglied der Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD), 1975/76 deren Vizeprases, 1976 bis 1979 Vorsitzender des Diakonischen Werks
Wiirttemberg, 1979 bis 1991 Mitglied des Rates der EKD, 1988 bis 1994 Beauftragter des
Rates der EKD fiir Fragen der Heimatvertriebenen und Spataussiedler.

1982 Dr. theol. h. c. Tiibingen.

Krusche, Guinther (*25. Februar 1931 in Dresden, T 5. Juli 2016 Berlin)

Studium der evangelischen Theologie von 1949 bis 1954 in Leipzig, 1955 Examen und
Lehrvikariat in Leipzig-Paunsdorf bzw. Besuch des Predigerseminars Liickendorf, 1956
Ordination und Pfarrer Taucha, 1957 Studieninspektor in Liickendorf, 1966 Ausbildungs-
referent im Landeskirchenamt Dresden, 1969 Direktor des Predigerseminars Liickendorf,
1974 Dozent fiir Praktische Theologie am Sprachenkonvikt in Berlin (Ost), seit 1983 Ge-
neralsuperintendent im Sprengel Berlin (Ost) der berlin-brandenburgischen Kirche. Feb-
ruar 1992 Eingestandnis langjahriger Kontakte mit dem Ministerium fiir Staatssicherheit
und dreimonatige Beurlaubung, Miarz 1993 Ruhestand.

1970 Teilnahme an den Vollversammlungen des in Nairobi, 1975 an der Vollversammlung
des ORK in Nairobi, 1977 Vorsitzender der Studienkommission des Lutherischen Welt-
bundes.

1991 bis 1998 Mitglied im Zentralausschuss des Okumenischen Rates der Kirchen seit
1992 Vorsitzender der Gofiner-Mission

Lobff, Wenzel (* 5. November 1925 Bad Oeynhausen, § 14. Januar 2016 Marne)

1950 Promotion zum Dr. phil., 1954 zum Dr. theol., jeweils in Erlangen, 1952 Vikar, 1954
Ordination und Hilfsprediger Miinchen, 1955 Assistent Theologische Fakultit Erlangen,
1958 Privatdozent, 1959 a. o. Prof. an der Pidagogischen Hochschule Miinchen, 1963
0. Prof. Hamburg fiir Systematische Theologie, 1972 Géttingen, 1976 Hauptpastor an
St. Jacobi, Hamburg. 1980 bis 1987 (i. R.) Rektor des Prediger- und Studienseminar der
VELKD in Pullach.

Moltmann-Wendel, Elisabeth (* 25. Juli 1926 Herne, T 7. Juni 2016 Tiibingen)

Studium der evangelischen Theologie in Berlin und Géttingen, 1951 Promotion zum Dr.
theol.
Zahlreiche Publikationen zur feministischen Theologie seit 1974.

Rendtorff, Trutz (* 24. Januar 1931 Schwerin, 1 24. Dezember 2016 Miinchen)

Studium der evangelischen Theologie und Soziologie in Kiel, Bloomington, Géttingen,
Basel und Miinster, 1956 Promotion Miinster und Assistent, 1961 Habilitation in Miinster,
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seit 1962 Dozent Universitit Miinster, 1968 o. Prof. Miinchen (Systematische Theologie),
1999 emeritiert.

1979 bis 1984 Vorsitzender der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie, 1981 bis
1994 Prisident der Ernst-Troeltsch-Gesellschaft, 1979 bis 1997 Mirglied der Synode der
EKD, 1980 bis 1997 Vorsitzender der Kammer fiir Offentliche Verantwortung, 2001 bis
2014 Mitglied der Bioethikkommission der Bayerischen Staatsregierung.

1994 Grofies Verdienstkreuz der Bundesrepublik Deutschland, 2003 Bayerischer Maximi-
liansorden fiir Wissenschaft und Kunst, Dr. theol. h. c. Kiel und Leipzig.

Sehott, Christian-Erdmann (* 13. August 1932 Liegnitz, + 24, Oktober 2016 Mainz)

Studium der evangelischen Theologie in Berlin, Géttingen und Genf, 1957 1. Theologi-
sches Examen vor der Evangelische Kirche in Hessen und Nassau, 1960 Vikariat, 1961
2. Theologisches Examen, 1962 Ordination, 1965 Promotion zum Dr. theol. in Mainz,
Pfarrer Wiesbaden-Erbenheim, 1966 Pfarrer Mainz- Gonsenheim.

1984 bis 2006 Bundespfarrer der Johanniter-Unfall-Hilfe, 1993 bis 2015 Vorsitzender der
Gemeinschaft evangelischer Schlesier, Vorsitzender des Vereins fiir schlesische Kirchen-
geschichte, seit 2005 Ehrenkommendator der Provinzial-Sichsischen Genossenschaft des
Johanniterordens .

Schreiber, Johannes (* 11. Dezember 1927 Gahlen, 1 28. April 2016 Bochum)

Seit 1947 Studium der evangelischen Theologie an der Kirchlichen Hochschule Wupper-
tal, in Tiibingen, Bonn und Uppsala, 1957 bis 1963 Religionslehrer in Bayreuth, 1960 Pro-
motion in Bonn, 1966 bis 1994 o. Professor fiir Praktische Theologic an der Universitit
Bochum.

Schultheift, Christina (* 27, Juni 1918, + 26. Mirz 2016 Pillingsdorf)

1932 bis 1935 Schneiderinnenlehre, 1936/37 Besuch der Fachschule fiir Mode in Miinchen,
1937 bis 1944 Arbeit als technische Kraft im elterlichen Baubetrieb in Chemnitz, 1948
Meisterpriifung als Damenschneiderin,1948 Straflenmeisterin, 1953 bis 1984 Oberstra-
fenmeisterin in Gera, 1991 bis 1998 Straflen und Tiefbauunternehmerin,

Mitglied der Synode Evangelisch-Lutherischen Kirche in Thiiringen seit 1965, 1972 Vi-
zeprases, Prises von 1978 bis 1990, Mitglied der Synode des Bundes der Evangelischen
Kirchen in der DDR seit 1969, Mitglied der Synode der Vereinigten Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche in der DDR, Mitglied des Vorstandes der Konferenz Evangelischer Kir-
chenleitungen in der DDR von 1977 bis 1985; Teilnehmerin am ersten Spitzengesprach
zwischen Staat und Kirche in der DDR am 6. Mirz 1978.

1992 Verdienstkreuz 1. Klasse des Verdienstordens der Bundesrepublik Deutschland.

Sprengler-Ruppenthal, Anneliese (* 13. September 1923 Hamburg, 1 21. Mirz 2016 Ham-
burg)

1950 Promotion, 1951 bis 1965 wissenschaftliche Mitarbeiterin am Kirchenrechtlichen
Institut der EKD Gottingen, 1965 Habilitation und Universititsdozentin an der Theo-
logischen Fakultit in Géttingen, 1970 apl. Professorin, 1978 Professorin fiir »Kirchenge-
schichte mit besonderer Beriicksichtigung der kirchlichen Rechtsgeschichte«, 1985 Ruhe-
stand. 1988 bis 1996 Lehrbeauftragte fiir Kirchengeschichte an der Universitit Hamburg,

Werbeck, Wilfried (* 5. Mai 1929 Wuppertal, T 10. Januar 2016 Tiibingen)

Studium der evangelischen Theologie in Berlin und Tiibingen, 1954 Assistent bei Gerhard
Ebeling in Tiibingen, 1956 in Ziirich, seit 1957 in Tiibingen Titigkeit im Verlag J. C. B.
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Mohr, 1958 Promotion, 1964 Mitarbeiter an der Universitit Tiibingen, 1970 Habilitation,
1983 Professor.

Redakteur der dritten Auflage von »Die Religion in Geschichte und Gegenwart« (RGG),
von 1963 bis 1988 der »Zeitschrift fiir Theologie und Kirche«.

Zink, Jérg (* 22. November 1922 Elm, 9. September 2016 Stuttgart)

Studium der evangelischen Theologie und Philosophie in Tiibingen, 1952 bis 1955 Re-
petent am Evangelischen Stift, 1955 Promotion zum Dr. theol. in Hamburg und Pfarrer
in Esslingen, 1957 bis 1961 Direktor des Burckhardthauses Gelnhausen, 1961 Pfarrer fiir
evangelische Fernsehaufgaben Stuttgart, 1980 Beurlaubung und freier Publizist.
Ehrenprofessor des Landes Baden-Wiirttemberg 2015.

2017

Barth, Hermann (* 12. November 1945 Ludwigshafen, 1 15. Mirz 2017 Hannover)

Von 1965 bis 1970 Studium der evangelischen Theologie in Heidelberg, Edinburgh und
Tiibingen, 1970 1. Theologisches Examen, dann bis 1977 Wissenschaftlicher Assistent
(AT) Hamburg, 1974 Promotion zum Dr. theol., 1977 Vikar an der Evangelisch-Refor-
mierten Kirche Hamburg, 1978 II. Theologisches Examen, 1978 bis 1985 Pfarrer in Ker-
zenheim. 1985 Oberkirchenrat fiir Fragen der 6ffentlichen Verantwortung im Kirchenamt
der EKD, 1993 Vizeprisident und Leiter der Hauptabteilung »Theologie und 6ffentliche
Verantwortung«, 2006 bis 2010 Prasident des Kirchenamtes.

Seit 2004 Mitglied des Nationalen Ethikrates, 2008 bis Mirz 2010 Mitglied im Deutschen
Ethikrat.

Dr. theol. h. c. Miinster (2010).

Gassmann, Gilinther (* 15. August 1931 Bad Frankenhausen, 1 11. Januar 2017 Tutzing)

Seit 1951 Studium der evangelischen Theologie in Hetdelberg und Oxford, 195x Pro-
motion zum Dr. theol. in Heidelberg, 1959 bis 1969 Leiter des Okumenisches Studen-
tenwohnheims in Heidelberg, ab 1962 zugleich Assistent, Oktober 1965 Ordination in
Hamburg, 1969 bis 1976 Forschungsprofessor am Okumenischen Institut des Lutheri-
schen Weltbundes in Stralburg, 1970 bis 1994 zugleich Beobachter in der Internationalen
Anglikanisch-Katholischen Kommission, 1972 Habilitation in Heidelberg, 1. November
1976 Prisident des Lutherischen Kirchenamtes der VELKD in Hannover, 1982 im Dienst
der Nordelbischen Evangelisch-Lutherischen Kirche und beurlaubt zum Dienst als As-
soziierter Direktor der Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes in Genf. 1984 bis
1995 Direktor der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen
Rates der Kirchen

1977 bis 1995 Mitherausgeber der »Okumenischen Rundschaus.

Greschat, Martin (* 29. September 1934 Wuppertal-Elberfeld, 1 3. November 2017 Miins-
ter)

Seit 1955 Studium der evangelischen Theologie, Germanistik und Geschichte in Miins-
ter und Tiibingen, 1961 I. Kirchliches Examen, danach Sondervikariat in Miinster u. a.
als Redaktionsassistent am dortigen Bucer-Institut, 1964 Zweites Kirchliches Examen,
Promotion zum Dr. theol. (KG) und Assistenten in Miinster, 1969 Habilitation, 1972 bis
1980 wissenschaftlicher Rat und Professor fiir Kirchengeschichte und Kirchliche Zeitge-
schichte in Miinster, 1980 Professor fiir Kirchengeschichte und Kirchliche Zeitgeschichte
in Gieflen, 1999 Emeritierung.

2013 Honorarprofessor an der Evangelisch-Theologischen Fakultit Miinster,
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Haarbeck, Ako (20. Januar 1932 Hoerstgen, T 2. Oktober 2017 Detmold)

Studium der evangelischen Theologie in Wuppertal, Bonn und Géttingen, 1959 dort Pro-
motion zum Dr. theol., 1959 I. Theologisches Examen in Diisseldorf, Vikar in Duisburg-
Obermarxloh, Wuppertal und Dierdorf, beim Siidwestfunk in Baden-Baden und beim
okumenischen Institut in Bossey, 1961 I1. Theologisches Examen, 1961/62 Hilfsdienst in
Dierdorf, dann dort bis 1969 Pfarrer, 1969 bis 1980 Pfarrer und Superintendent in Nord-
horn, 1980 bis 1996 Landessuperintendent der Lippischen Landeskirche,

1985 bis 1994 Mitglied des Rates der EKD, 1987 bis 1999 Vorsitzender der Deutschen
Bibelgesellschaft, 1992 bis 1998 Vorsitzender des Gemeinschaftswerkes der Evangelischen
Publizistik (GEP).

Dr. theol. h. ¢. Debrecen (1988) und Klausenburg (1996).

Kaiser, Otto (* 30. November 1924 Prenzlau, 1 14, Dezember 2017 Marburg)

Zunichst Studium der Medizin, dann Kriegsdienst, seit 1946 Studium der evangelischen
Theologie in Tiibingen, seit 1952 Vikar in Balingen, 1954 bis 1958 Wissenschaftlicher As-
sistent in Tiibingen, 1956 Promotion zum Dr. theol. (AT), 1958 Habilitation Tiibingen,
1960 ao. Prof. Marburg, 1963 dort o. Prof., 1993 emeritiert.

1982 bis 1992 Hauptherausgeber der »Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft«
und 1982 bis 2003 von deren Beiheften.

Dr. theol. h. c. Jena (1991), Tartu (1996) und Salzburg (2002); 1989 Bundesverdienstkreuz.

Martens, Hans-Joachim (* 2. April 1935 , 1 10. Oktober 2017 Woltersdorf)

Nach Elektriker-Lehre und Berufstitigkeit von 1956 bis 1960 Studium an der Prediger-
schule Paulinum in Ost-Berlin, dann Prediger im Gemeinschaftswerk Berlin-Branden-
burg, 1969 bis 2000 dort Inspektor.

1978 bis 1991 Vorsitzender des Evangelisch-Kirchlichen Gemeinschaftswerks in der
DDR, dann bis 2001 stellvertretender Vorsitzender des Evangelischen Gnadauer Gemein-
schaftsverbandes (Vereinigung Landeskirchlicher Gemeinschaften).

Moritzen, Niels-Peter (* 2. Februar 1928 Krusendorf, § 3. Juni 2017 Erlangen)

Studium der evangelischen Theologie von 1946 bis 1951 in Kiel und Erlangen, 1953 dort
Promotion, 1953 I. Theologisches Examen, 1955 Ordination und Pfarrer in Sonderborg
(Dinemark), 1962 Theologischer Referent und Exekutivsekretir beim Deutschen Evange-
lischen Missions-Rat in Hamburg, 1967 o. Prof. fiir Missions- und Religionswissenschaft
in Erlangen, 1993 emeritiert.

Neugart, Horst (* 16. Februar 1940 Schiltach, 6. Juni 2017 Heidenheim)

Studium und Staatsexamen fiir die Ficher Evangelische Theologie und Mathematik, seit
1967 1m Schuldienst, 1969 Konrektor bzw, 1974 Rektor der Realschule Heidenheim an
der Brenz, 1983 Direktor des Staatlichen Seminars fiir schulpraktische Ausbildung (Re-
alschulen) in Schwibisch Gmiind, 1993 Schuldekan fiir die Dekanate Heidenheim und
Geislingen, 2003 Ruhestand.

Mitglied der wiirttembergischen Landessynode 1972 bis 2007, 1996 bis 2001 1. stellvertre-
tender Prisident, seit 2002 deren Prasident.

2008 Verdienstmedaille des Landes Baden-Wiirttemberg fiir besonderes biirgerschaftli-
ches Engagement.

Nicolaisen, Carsten (* 7. April 1934 Hamburg, T 12. April 2017 Weilheim)

Studium der evangelischen Theologie, Germanistik, Philosophie und Pidagogik in Got-
tingen und Hamburg, 1966 Promotion zum Dr. theol. (KG) Hamburg, 1967 Wissen-
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schaftlicher Assistent bzw. Akademischer Rat Miinchen, 1993 Akademischer Direktor,
Pensionierung 1999.

1967 bis 1999 Leiter der Geschifts- und Forschungsstelle der Kommission der EKD fiir
die Geschichte des Kirchenkampfes in der nationalsozialistischen Zeit bzw. ab 1974 der
Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte, 2000 bis 2003 Vorsit-
zender der Arbeitsgemeinschaft.

Prof. h. c. Evangelisch-Theologische Fakultit Miinchen (2003).

Petzold, Ernst (*27. Mirz 1930 Leipzig, T 21. Januar 2017 Berlin)

Studium der evangelischen Theologie in Leipzig, Pfarrer in Mutzschen-Ragewitz und
Meifien, 1965 Leiter des Landeskirchlichen Amtes fiir Innere Mission und Bevollmichtig-
ter des Hilfswerks der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens, 1976 Direktor
des Diakonischen Werks in der DDR, 1981 Promotion zum Dr. theol. Leipzig, 1990 bis
1995 Vizeprisident des Diakonischen Werkes der Evangelischen Kirche in Berlin, 1988 bis
1992 Prisident des Internationalen Verbandes fiir Innere Mission und Diakonie.

Rupp, Margit (* 7. Februar 1955 Bruchsal , 1 18. September 2017 Tiibingen).

Jurastudium in Erlangen und Tiibingen, Referendariat am Landgericht Tiibingen, 1986
wissenschaftliche Mitarbeiterin im Evangelischen Oberkirchenrat Stuttgart (Referat
Dienst- und Arbeitsrecht), 1993 Abteilungsleiterin des Referats Dienstrecht. 2001 Direk-
torin des Oberkirchenrats, 2017 Ruhestand.

2003 bis 2009 Mitglied des Rats der EKD, seit 2003 Mitglied des SWR-Rundfunkrates.

Schrage, Wolfgang (* 30. Juli 1928 Hagen, T 22. Oktober 2017 Bad Honnef)

Studium der evangelischen Theologie in Bonn, Géttingen, Heidelberg und Bethel, 1954
bis 1959 Assistent Kiel, 1959 Promotion (NT), 1962 Habilitation Kiel, 1963 Umbhabili-
tation 1963 nach Tibingen, 1964 o. Prof. Neues Testament in Bonn, 1993 Emeritierung.

Seitz, Manfred (* 17. September 1928 Winterhausen, T 28. April 2017 Erlangen)

Studium der Theologie in Neuendettelsau, Heidelberg und Erlangen, 1951 I. Theologi-
sches Examen und Vikar, 1952 ordiniert, 1953 Pfarrvikar Berchtesgaden, 1953 Assistent
Erlangen, dort Promotion zum Dr. theol (PT) 1958, 1958 Studentenpfarrer Niirnberg,
1961 Hilfsreferent im Landeskirchenamt, 1964 Dozent am Pastoralkolleg Neuendettelsau,
1966 bis 1972 Professor fiir Praktische Theologie an der Universitit Heidelberg, zugleich
1969 bis 1993 Leiter des Pastoralkollegs der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands. 1972 o. Prof. fiir Praktische Theologie in Erlangen, 1994 emeritiert,

Schneider, Martin Gotthard (* 26. April 1930 Konstanz, 1 3. Februar 2017 Konstanz)

Studium der Evangelische Theologie und Kirchenmusik in Heidelberg, Tiibingen und Ba-
sel, 1958 Vikar in Freiburg, 1960 bis 1970 dort Religionslehrer, 1970 Kirchenmusikdirek-
tor und bis 1995 hauptberuflicher Kantor, 1973 bis 1995 Landeskantor fiir Stidbaden. 1963
bis 1997 Lehrer an der Staatlichen Hochschule fiir Musik in Freiburg, 1980 Ernennung
zum Professor.

1958 Preistriger beim Internationalen Improvisationswettbewerb Haarlem. Komponist
des Liedes »Danke fiir diesen guten Morgen« (1963).

Sorg, Theo (11. Marz 1929 in Nierstein, + 10. Mirz 2017 Blaubeuren)

Nach dem Besuch der Seminare Schéntal und Urach seit 1948 Studium der evangelischen
Theologie in Tiibingen und Bethel, 1954 L. Theologisches Examen und dann Vikar, 1957
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Jugendpfarrer in Stuttgart, 1960 Leiter des Evangelischen Jungménnerwerks in Wiirttem-
berg, 1965 Pfarrer in Stuttgart, 1973 Oberkirchenrat und Leiter des Theologischen De-
zernats, 1980 Prilat von Stuttgart, 1987 Wahl zum Landesbischof (Amtseinfiihrung April
1988), 1994 Ruhestand.

1971 bis 1974 Mitglied der Landessynode und Mitgriinder des Gesprichskreises Lebendi-
ge Gemeinde, 1981 bis 1987 Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft Missionarische Dienste
(AMD).

Dr. theol. h. c. Tibingen (1990), Verdienstmedaille des Landes Baden-Wiirttemberg
(1994).

Tetz, Martin (* 22. Mai 1925 in D6litz/Pommern, T 31. Januar 2017 Mittenwald)

Nach Kriegsdienst und -gefangenschaft Studium der evangelischen Theologie in Bonn,
Géottingen und Basel, 1955 Promotion (KG) Bonn, Wissenschaftlicher Assistent in Got-
tingen, 1961 Habilitation Bonn, 1965 o. Prof. Kirchengeschichte Bochum, 1999 emeritiert.
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VII. Wichtige kirchliche Ereignisse der Jahre

10.-15.

21722,

29

17.

18.

19:

19./20.

25.-27.
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2016 und 2017

Zusammengestellt von Karl-Heinz Fix

2016

Januar

Synode der rheinischen Landeskirche in Bad Neuenahr

— Beschluss, gleichgeschlechtliche Paare kiinftig kirchlich zu trauen.
Pfarrern steht es offen, die Trauung aus Gewissensgriinden abzulehnen;

— Beschluss, die Kirchenleitung um ein Mitglied zu verkleinern.

Sitzung des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) im
Christian-Jensen Kolleg in Breklum

— Festlegung der Schwerpunkte seiner Arbeit fiir das Jahr 2016:
Umgang mit den Herausforderungen durch die hohe Zahl an Fliichtlin-
gen in Europa; abschlieflende Vorbereitungen fiir das 500. Reformati-
onsjubilium; Férderung eines missionarischen Aufbruchs.

Die Nordkirche eroffnet die Wanderausstellung »Neue Anfinge nach
19452« in der Hamburger Hauptkirche St. Jacobi.

Februar

Der bisherige Hamburger Propst und Hauptpastor Johann Hinrich
Claussen tritt das Amt des Kulturbeauftragten der EKD an. Er wird am
2. Mirz in Berlin in sein Amt eingefithrt.

Die Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) startet die Internetseite
evangelisch-ehrenamt.de mit Informationen rund um das Thema Ehren-
amt.

Die AfD-Vorsitzende Frauke Petry kritisiert die Position der Kirchen
in der Fliichtlingspolitik als »verlogen«, da sie zu wenig fiir die bedroh-
ten Christen im Nahen Osten titen.

Der Vorsitzende der katholischen Bischofskonferenz, Kardinal Rein-
hard Marx, weist die Vorwiirfe zuriick, der Vorsitzende des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), Landesbischof Heinrich
Bedford-Strohm wiirdigte das anhaltende Engagement fiir Fliichtlinge
in Deutschland.

Die Evangelischen Kirche der Pfalz gibt bekannt, kiinftig Trauungen
gleichgeschlechtlicher Partnerschaften als offizielle Amtshandlung in
ihre Kirchenbiicher einzutragen, aber selbst keine derartigen Trauungen
vorzunehmen.

Synode der Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck in Morschen.
Synode der Nordkirche in Liibeck-Travemiinde

— Einstimmiges Votum des Bischofsrates, kiinftig Segnungsgottes-
dienste fiir homosexuelle Paare zuzulassen und zugleich Pastoren zu
erlauben, aus Gewissensgriinden eine Segnung abzulehnen;



26.

10.

10.-12.
11.

14..

16.

17.

22,

— Mehrheitliche Forderung der Synode an die Bundesregierung, die
deutsche Beteiligung am Militireinsatz in Syrien zu beenden.

Die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) teilt mit, dass fiir die
Spiele der Fufiball-Europameisterschaft 2016 in Frankreich v. a. aus
finanziellen Griinden keine Public-Viewing-Angebote in Kirchenge-
meinden moglich sein werden.

Mirz

Klausurtagung der Bischofskonferenz der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) in Lutherstadt Witten-
berg mit dem Thema »Die Reformation als Weltbiirgerin, Reformation
und die Eine Welt« mit Gisten aus den Mitgliedskirchen des Lutheri-
schen Weltbundes (LWB).

Treffen zwischen der Deutschen Bischofskonferenz, dem Rat der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland (EKD), der Allgemeinen Rabbiner-
konferenz (ARK) und der Orthodoxen Rabbinerkonferenz Deutsch-
lands (ORD) in Hannover,

Der Vorsitzende der Deutschen Evangelischen Allianz, Michael Diener,
gibt bekannt, dass er sein Amt vorzeitig zum Ende des Jahres nieder-
legen werde. Dies habe er seinem Arbeitgeber, dem Evangelischen Gna-
dauer Gemeinschaftsverband anldsslich seiner Wahl in den Rat der
EKD zugesagt.

Der Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Heinrich Bedford-Strohm, kritisiert die Schliefung der sog. Balkanroute
fiir Fliichtlinge in einem Rundfunkinterview, da Griechenland mit dem
Fliichtlingsstrom iiberfordert sei.

Synode der wiirttembergischen Landessynode in Stuttgart.

Spitzentreffen zwischen Vertretern der katholischen und evangelischen
Kirche mit dem Leiter des Bundesamtes fiir Migration und Fliichtlinge
(BAMF) Frank-]. Weise in Niirnberg. An dem Gesprich nahmen der
Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), Lan-
desbischof Prof. Dr. Heinrich Bedford-Strohm, und der Sonderbe-
auftragte fiir Fliichtlingsfragen der Deutschen Bischofskonferenz, Erz-
bischof Dr. Stefan Hefle (Hamburg), teil. Die Vertreter der Kirchen be-
tonten, dass die Beschleunigung von Asylverfahren nicht mit rechrs-
staatlichen Einbufien einhergehen diirfe.

Die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands (VELKD)
verdffentlicht in 11. Auflage die Broschiire »Gute Hoffnung — jihes
Endex, die sich an Eltern wendet, die ihr Baby verloren haben,

Der bayerische Landtag beschliefit, den 31, Oktober 2017 zum gesetzli-
chen Feiertag zu machen,

Gottesdienst in der Herrenhduser Kirche in Hannover zur Verabschie-
dung des Leiters der Finanzabteilung der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD), OKR Thomas Begrich, und zur Einfiihrung seiner
Nachfolgerin, OKR Heidrun Schnell.

Der Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Heinrich Bedford-Strohm, nennt die Terroranschlige in Briissel »feige
Anschlige [, die] durch keine Religion zu rechtfertigen« seien — » Terror
ist Gotteslisterung«.
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16.
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19.-23

20.

21523

25-27.

28.

23

21.
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April

Synode der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische
Oberlausitz in Berlin

— Beschluss, dass ab 1. Juli 2016 homosexueller Partnerschaft getraut
werden konnen, Pfarrer kénnen die Handlung jedoch aus Gewissens-
griinden ablehnen.

Studientag der Synode der EKD in Hannover zum Thema Judenmission.
Synode der bayerischen Landeskirche in Ansbach.
Synode der badischen Landeskirche in Bad Herrenalb

~ Beschluss, dass sich gleichgeschlechtliche Paare kiinftig kirchlich
trauen lassen konnen.

Der Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Heinrich Bedford-Strohm, besucht Papst Franziskus in Rom.

Der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) fithrt in Briis-
sel Gespriche mit Spitzenpolitikern der Europiischen Union (EU-
Parlamentsprisident Martin Schulz, EU-Kommissar Giinther Oettinger;
Erster Vizeprisident der EU-Kommission Frans Timmermans). Teil des
Besuchs ist eine turnusgemifie Ratssitzung am Freitag,

Synode der Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck in Morschen.

Der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) veraffentliche
unter dem Titel »Gute Schule aus evangelischer Sicht. Impulse fiir das
Leben, Lehren und Lernen in der Schule« einen Text der Kammer fiir
Bildung und Erzichung, Kinder und Jugend.

Verabschiedung von Klaus Winterhoff als Juristischer Vizeprisident
der Evangelischen Kirche von Westfalen. Sein Nachfolger wird Arne
Kupke.

Mai

Synode der pfalzischen Landeskirche in Bad Diirkheim.

Der Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Landesbischof Heinrich Bedford-Strohm, zieht gegeniiber dem Sender
NDR-Info hat eine kritische Bilanz zum Bundesparteitag der AfD in
Stuttgart und erklirt, dass die AfD eine zerrissene Partei bleibe: Teile
der AfD stellen das Recht auf freie Religionsausiibung in Frage und
wollen ganze Gruppen von Menschen vom éffentlichen Leben Deutsch-
lands ausgrenzen. Das ist mit dem Grundgesetz und unserer christli-
chen Wertewelt nicht zu vereinbaren. Die AfD versiume es auch, zum
gesellschaftlichen Ausgleich beizutragen.

Der Pfarrer der Kirchengemeinde Vohringen/Iller, Jochen Teuffel, er-
teilt dem Leitenden Bischof der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen
Kirche Deutschlands (VELKD), Landesbischof Gerhard Ulrich
(Schwerin), wegen dessen »Osterbotschaft« in der Evangelischen Zei-
tung (EZ) fiir Schleswig-Holstein und Niedersachsen (27. Mirz) Kan-
zelverbot. Er begriindet dies mit CA XXVIII.

Synode der Landeskirche von Schaumburg-Lippe in Lindhorst

— Beschluss, einen Meinungsbildungsprozess iiber die Segnung homo-
sexueller Paare einzuleiten, Dazu ist fiir Herbst 2016 eine Fachtagung
geplant.
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25,

12,
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13.

Juni

Synode der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau in Frankfurt/M.

Jahrliches Treffen zwischen Vertreterinnen und Vertretern der Evange-
lischen Kirche in Deutschland (EKD) mit dem Koordinationsrat der
Muslime (KRM). Beide Seiten duflern sich besorgt iiber die Entwick-
lung des gesellschaftlichen Klimas in Deutschland, das drohe, von Vor-
urteilen, Ressentiments und Beschimpfungen bestimmt zu werden. Bei-
de Seiten stimmen darin iiberein, dass die Religionsgemeinschaften zur
Deeskalation und zum Abbau von Diskriminierungen beizutragen hatten.

Vertreter von Kirchen und Laienorganisationen aus verschiedenen
europdischen Lindern griinden in Kappel in der Schweiz den Verein
»European Christian Convention« gegriindet. Damit hitten die Pline
fiir ein europaweites Treffen der Christen Fahrt aufgenommen, erklirte
der Deutsche Evangelische Kirchentag, der Griindungsmitglied des
neuen Vereins ist, am Montag in Fulda.

Der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) beruft Kir-
chenprisident Volker Jung zum Sportbeauftragten; Prises Annette
Kurschus zur Beauftragten des Rates fiir die deutsch-polnischen
Beziehungen, Landesbischof Christoph Meyns zum Beauftragten fiir
den Kontakt zu den evangelischen Kommunititen und Professor Chris-
toph Markschies fiir den Kontakt zum Johanniterorden.

Juli

Marlehn Thieme, Mitglied des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) wird zur Vorsitzenden des ZDF-Fernschrates ge-
wihlt.

Prof. Dr. Michael Welker (Heidelberg) wird in Basel mit dem Karl-
Barth-Preis der Union Evangelischer Kirchen in der EKD (UEK) aus-
gezeichnet.

Gemeinsame Stellungnahme des Vorsitzenden der Deutschen Bischofs-
konferenz und des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD) zur Situation von christlichen Fliichtlingen und Angehérigen
religioser Minderheiten in deutschen Asylbewerberunterkiinften.

Die TelefonSeelsorge der katholischen und evangelischen Kirche in

Deutschland verdffentlichen die Broschiire »Suizidpravention — Damit
das Leben weitergeht«.

Der Bevollmichtigte der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Martin Dutzmann, spricht sich fiir Diskussionen mit Vertretern der
AfD auf dem Kirchentag 2017 aus.

Weltkongress der TelefonSeelsorge in Aachen und 60-jahriges Jubilaum
in Deutschland.

Aungust

Der Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Landesbischof Heinrich Bedford-Strohm, besucht in Cagliari (Sardi-
nien) in das Schiff » Werra« der Bundesmarine, die im Rahmen der EU-
Operation »Sophia«/European Union Naval Force — Mediterranean im
Mittelmeer zur Bekampfung von Schleusernetzwerken eingesetzt ist.
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September

Feier des 25-Jahr-Jubiliums der deutsch-britischen Kirchenpartner-
schaft der anglikanischen Kirche von England und der Evangelische
Kirche in Deutschland in Miinchen.

Der Vorsitzende der katholischen Deutschen Bischofskonferenz, Kar-
dinal Reinhard Marx, und der Ratsvorsitzende der Evangelischen Kir-
che in Deutschland (EKD), Heinrich Bedford-Strohm, stellen die
gemeinsame Erklarung »Erinnerung heilen — Jesus Christus bezeugen«
vor, in der als Ziel 6kumenischer Bemiihungen ein gemeinsames Abend-
mahl von Katholiken und Protestanten genannt wird.

Start einer EKD-weiten Recruitingkampagne zum Pfarrberuf.

Eroffnung der Wanderausstellung »Gelebte Reformation zwischen
Widerstand und Anpassung« im Kirchenamt der Evangelischen Kirche
in Deutschland (EKD).

Zum Auftakt ihrer Arbeit treffen sich erstmalig alle 134 Mitglieder der
sieben beratenden Kammern der EKD zu einem Kammertag mit dem
Rat und dem Prisidium der Synode.

Eroffnung der Interkulturelle Woche der Kirchen in Friedland bei Gét-
tingen.

74. Deutscher Pfarrerinnen- und Pfarrertag in Liibeck-Travemiinde un-
ter dem Motto »endlich leben«.

Die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen veréffentlicht auf ihrer
Mitgliederversammlung in Augsburg ein 6kumenisches Wort zum Re-
formationsjubildium unter dem Titel »Verséhnt miteinander«.

Oktober

Die Alt-Katholiken in Deutschland und die Vereinigte Evangelisch Lu-
therische Kirche Deutschlands (VELKD) erkennen gegenseitige Fir-
mung und Konfirmation an.

Der Evangelische-theologische Fakultitentag verabschiedet auf seiner
Plenarversammlung in Miinster eine Rahmenverordnung fiir ein be-
rufsbegleitendes Theologiestudium. Demnach ist der Erwerb eines
»Master of Divinity« vorgesehen. Dieser Studiengang kann sowohl be-
rufsbegleitend als auch in Vollzeit absolviert werden kann und soll
Menschen in einem spiteren Lebensstadium den Zugang zum Pfarr-
dienst ermdglichen, wenn sie ein Bachelorstudium abgeschlossen haben
und fiinfjihrige Berufserfahrung im kirchennahen Bereich sowie
Sprachkenntnisse in Hebraisch und Griechisch vorweisen kénnen.

Berufung von Pastorin Henrike Miiller zur Referentin fiir Presse- und
Offentlichkeitsarbeit im Amt der VELKD.

Beginn der Pilgerreise von jeweils neun Mitgliedern des Rates der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland (EKD) und der Deutschen Bischofs-
konferenz nach Israel. Die Pilgerreise versteht sich als gemeinsamer
Auftakt zu dem zwischen beiden Kirchen verabredeten Christusfest.
Teilnehmer vonseiten der EKD sind: Ratsvorsitzender der EKD,
Landesbischof Dr. Heinrich Bedford-Strohm (Miinchen), Stellv. Rats-
vorsitzende Prises Annette Kurschus (Bielefeld), Prises der Synode der
EKD Dr. Irmgard Schwaetzer (Berlin), Bischofin Kirsten Fehrs (Ham-
burg), Landesbischof Dr. Karl-Hinrich Manzke (Biickeburg), Prof. Dr.
Elisabeth Grib-Schmidt (Tiibingen), Prof. Dr. Jacob Joussen (Diissel-
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dorf), Prof. Dr. Dr. Andreas Barner (Ingelheim) und Direktorin Mar-
lehn Thieme (Bad Soden) sowie der Vizeprisident des Kirchenamtes der
EKD, Dr. Thies Gundlach. Teilnehmer vonseiten der Deutschen Bi-
schofskonferenz sind: Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz,
Kardinal Reinhard Marx (Miinchen und Freising), Erzbischof Dr. Lud-
wig Schick (Bamberg), Erzbischof em. Dr. Robert Zollitsch (Freiburg),
Bischof Dr. Stephan Ackermann (Trier), Bischof Dr. Franz-Josef Bode
(Osnabriick), Bischof Dr. Gerhard Feige (Magdeburg), Bischof Dr.
Franz-Josef Overbeck (Essen), Weihbischof em. Dr. Hans-Jochen
Jaschke (Hamburg) und Weihbischof Dr. Nikolaus Schwerdtfeger
(Hildesheim) sowie der Sekretir der Deutschen Bischofskonferenz,
P. Dr. Hans Langendérfer SJ.

Synode der badischen Landeskirche in Bad Herrenalb.

Beschluss der Kirchenleitung der Evangelisch-Lutherischen Landeskir-
che Sachsens, gottesdienstliche Segnungen Homosexueller in eingetra-
genen Lebenspartnerschaften zuzulassen, sofern Pfarrerinnen oder
Pfarrer sich nach Beratung mit dem Kirchenvorstand dazu bereit erkla-
ren.

Auftakt der Feierlichkeiten fiir das 500-jahrige Reformationsjubilium
mit einem Festgottesdienst in der Berliner Marienkirche.

Den Gottesdienst gestalten Landesbischof Heinrich Bedford-Strohm,
Ratsvorsitzender der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Margot Kifimann, EKD-Botschafterin fiir das Reformationsjubilium
2017, Gregor Hohberg, Pfarrer St. Marien, Erzbischof Dr. Heiner
Koch, Erzbistum Berlin und Metropolit Augoustinos Lambardakis.
Die Predigt hilt Bischof Dr. Markus Drége.

Wihrend des Gottesdienstes wird der Mainzer Bischof und langjihrige
Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz (DBK), Kardinal Karl
Lehmann, mit der Martin-Luther-Medaille der EKD ausgezeichnet.
Damit wiirdigt die EKD Lehmanns einzigartige Verdienste um die
Okumene in Deutschland.

November

Generalsynode der VELKD in Magdeburg

- Die gemeinsame Steuerungsgruppe von VELKD, UEK und EKD
legt ein Modell vor, gemifl dem die Organe und Gremien von EKD,
UEK und VELKD aus einem Kirchenamt bedient wiirden, Dazu sollen
die bisherigen Strukturen der drei Amter aufgelést und ein gemeinsa-
mes neues Amt gebildet werden.

Vollkonferenz der Union Evangelischer Kirchen in Magdeburg.
Synode der EKD in Magdeburg

— Absage an die Judenmission, da Christen nicht berufen seien, Israel
den Weg zu Gott und seinem Heil zu weisen;

— Kundgebung zum Schwerpunktthema mit dem Titel »Europa in So-
lidaritit — Evangelische Impulse«. Man wolle mit verangstigten Men-
schen sprechen und den Rechten und Populisten nicht die Kopfe und
Herzen derer iiberlassen, die aus Verunsicherung nach einfachen Ant-
worten suchen;

— Bestiirzung iiber den Wahlausgang in den USA, da Donald Trump
mit Parolen der Angst, des Hasses und der Ausgrenzung ganzer Men-
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schengruppen geworben und die Demokratie und ihre Regeln ver-
hohnt;

— Prisentation der Studie »Kirchenmitgliedschaft und politische Kul-
tur«;

— Zustimmung zur geplanten Zusammenfiihrung der Kirchenimter der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD),
der Union Evangelischer Kirchen (UEK) und der EKD;

— Vorlage einer Zwischenbilanz des Reformprozesses »Kirche im Auf-
bruch«. Es wurde deutlich, dass die Verinderungs- und Fusionsvor-
schlge der EKD bei den Landeskirchen auf erheblichen Widerstand

gestoflen sind;

— Berufung von ca. 30 »Scoutss, die im Jubiliumsjahr selbstgewahlte
Veranstaltungen beobachten und ihre Eindriicke festhalten sollen;

— Die acht Jugenddelegierte in der Synode erhalten Antragsrecht;

— Waunsch, dass die Bundesregierung umgehend einen ambitionierten
Klimaschutzplan 2015 verabschiedet und dass mehr Geld des Bundes in
Kindertagesstitten flielen soll.

Synode der sichsischen Landeskirche in Dresden

- Erinnerung an die Einfithrung der Frauenordination in der Landes-
kirche im Jahr 1966 und Verlesung eines Schuldbekenntnisses gegen-
iiber den zuvor vom Pfarramt ausgeschlossenen Frauen;

— Beratung iiber die kiinftige Personalplanung mit einem Abbau von
rund 40 Prozent der Pfarrstellen bis 2040;

— Beschluss zum Neubau eines landeskirchlichen Archivs.

Synode der Evangelischen Kirche von Westfalen

— Entscheidung iiber die Einfiihrung des Titels »Bischof« wird vertagt.
Synode der evangelischen Kirche in Mitteldeutsche in Erfurt

— Verurteilung der judenfeindlichen Aufierungen Martin Luthers.
Synode der pfilzischen Landeskirche in Speyer.

Synode der oldenburgischen Landeskirche in Rastede bei Oldenburg

— Beschluss, die finanzielle Unterstiitzung der »Evangelischen Zei-
tung« zum Jahresende einzustellen.

Synode der Evangelischen Landeskirche Anhalts in Dessau.
Synode der reformierten Kirche in Emden.
Synode der bayerischen Landeskirche in Bad Reichenhall.

Der sichsische Landesbischof Carsten Rentzing wird auf der Bundes-
versammlung des Martin-Luther-Bundes zu dessen neuem Prisidenten
gewahlt.

Synode der lippischen Landeskirche in Detmold.

Synode der Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck in Hofgeis-
mar.

Synode der hannoverschen Landeskirche in Hannover.

Die Evangelisch-Lutherische Kirche in Norddeutschland entzieht der
Evangelisch-Lutherischen Kirche Lettlands die Hoheit iiber die von ihr
gezahlten Hilfsgelder wegen der Entscheidung, die Frauenordination
abzuschaffen.

Synode der bremischen Landeskirche.
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Synode der Landeskirche von Hessen und Nassau in Frankfurt.
Synode der Nordkirche in Travemiinde.

Das Liturgiewissenschaftliche Institut der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) veroffentlicht in der Rei-
he »Beitrige zu Liturgie und Spiritualitit« das Buch »Jazz und Kirche«.

Dezember

Bund, Linder und Kirchen unterzeichnen am Rande der 93. Arbeits-
und Sozialministerkonferenz (ASMK) in Liibeck die Verwaltungsver-
einbarung zur Errichtung der Stiftung » Anerkennung und Hilfe« zu
gunsten von Kindern und Jugendliche, die in der Zeit von 1949 bis 1975
in der Bundesrepublik Deutschland bzw. 1949 bis 1990 in der DDR in
stationiren Einrichtungen der Behindertenhilfe und der Psychiatrie
Leid erfahren haben.

Tagung des Hauptvorstandes der Evangelischen Allianz in Kassel
— Wahl von Ekkehart Vetter zum neuen Vorsitzenden.

2017

Janunar

Synode der rheinischen Landeskirche in Bad Neuenahr.

Der Bischof der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische
Oberlausitz, Markus Droge, erklirt, dass er dem Vorstof des Berliner
Kultursenators fiir eine Uberpriifung des Neutralititsgesetzes zustimme.

Festakt der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau in Frankfurt
anlisslich des 125. Geburtstages ihres ersten Kirchenprisidenten Martin
Niemoller (1892-1984).

Gedenkgottesdienst der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-
schlesische Oberlausitz zur Erinnerung an Bischof Otto Dibelius
(1880-1967).

Verleihung des Hanna-Jursch-Preises der EKD an der Universitat Halle
an Ulrike Witten. Christin Matuschek und Sonja Kristina Weeber wur-
den mit dem Nachwuchspreis ausgezeichnet. Ulrike Witten wird fiir
die Studie »Diakonisches Lernen an Biographien. Elisabeth von Thii-
ringen, Florence Nightingale, Mutter Teresa« ausgezeichnet. Sonja Kris-
tina Weeber erhilt den Preis fiir ihre Masterarbeit » Dissident*innen im
Kampf gegen den § 218 — Beitrage feministischer Theolog*innen in den
deutsch-deutschen Diskussionen um den Schwangerschaftsabbruch
zwischen 1971 und 2001 - Eine diskurstheoretische Analyse«; Christin
Matuschek fiir die Staatsexamensarbeit »Der Beitrag der Queer Theo-
logie als Fortfiihrung feministischer Ansitze im Religionsunterricht«.
Der Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Heinrich Bedford-Strohm, duffert sich beim Jahresempfang der Evan-
gelischen Akademie Tutzing besorgt iiber ein wachsendes »Klima von
Abwertung und Diffamierung« geduflert, das die Diskurskultur in
Deutschland gefihrde.

Konsultation »Religion an der Hochschule« im Kirchenamt der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland (EKD) in Hannover auf Einladung des
Bundesverbandes der Evangelischen Studierendengemeinden.
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Die Evangelische Kirche im Rheinland und die Evangelische Kirche von
Westfalen erklaren, kiinftig enger mit dem katholischen Bistum Essen
zusammenarbeiten zu wollen. Sie verdffentlichen dazu einen gemein-
samen Aufruf mit dem Titel »Okumenisch Kirche sein«. Man wolle den
Glauben zunehmend gemeinsam in der Offentlichkeit durch die Fei-
er dkumenischer Gottesdienste und gemeinsame missionarische Pro-
jekte bezeugen. Fir Pfingsten ist wird eine dhnliche Vereinbarung mit
dem katholischen Bistum Miinster angekiindigt.

Gesprich des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)
mit dem Prisidium der SPD in Berlin. Themen waren u. a. die Stirkung
des gesellschaftlichen Zusammenhalts in Deutschland und Europa, die
Gestaltung der Integration von Fliichtlingen sowie ein Ausblick auf das
Reformationsjahr 2017,

Februar

Oberkirchenritin Elke Sievers wird stellvertretenden Leiterin des Am-
tes der VELKD und Referentin fiir juristische Grundsatzfragen.

Treffen zwischen Vertretern der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD) in Rom mit Papst Franziskus im Rahmen einer Privataudienz,
an der auch der Vorsitzende der katholischen Deutschen Bischofskon-
ferenz, Kardinal Reinhard Marx, teilnimmt.

Mirz

Der Leiter des Forschungsbereichs Religion und Politik an der Berliner
Humboldt-Universitit, Rolf Schieder, fordert in einem Gastbeitrag fiir
die »Zeit«-Beilage »Christ & Welt« die Einrichtung einer »Fakultit der
Theologien« in Berlin. Angesichts des Beschlusses des Berliner Senats,
ein Institut fiir Islamische Theologie einzurichten, brauche es seitens
der Humboldt-Universitit »einen ebenso mutigen Schritt«. Es sei
»dringend geboten, zeitgleich mit einem islamischen Institut auch ein
katholisches Institut einzurichten und eine angemessene Représentati-
on des Judentums sicherzustellen«. Fiir Studenten konne dies »ein ein-
maliger Lernort« werden. Zugleich warnt Schieder vor »einer Selbsti-
solation der protestantischen Theologie« an den Universititen. Anstatt
iiber eine so noch nie dagewesene »Fakultit der Theologien« nachzu-
denken, dominiere »defensives Besitzstandsdenken«. Auch die rechtli-
chen Hiirden seien in Berlin niedriger als vermutet. Als Griindungsde-
kan fiir die Einrichtung schligt Schieder den jetzigen Dekan der Theo-
logischen Fakultdt, Christoph Markschies, vor, der sich allerdings gegen
eine »multireligiose Mischfakultit« ausgesprochen hatte. Eine derartige
Fakultit entspreche nicht dem deutschen Religionsverfassungsrecht.
Vielmehr seien separate Einrichtungen fiir islamische, jiidische und
katholische Theologie wiinschenswert, die dann auf unterschiedliche
Weise miteinander kooperieren konnten.

Synode der Nordkirche in Travemiinde

— Beschluss eines Positionspapiers »Gerechter Frieden« unter Aus-
schluss der strittigen Punkte zu Militareinsdtzen;

— Beschluss einer Resolution zum G-20-Gipfel in Hamburg am 7./8.
Juli.

21. Liturgisches Fachgesprich des Liturgiewissenschaftlichen Instituts
der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
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(VELKD) in Form eines 6ffentlichen, international besetzten Symposi-
ums zum Thema »Improvisation und die Klangfarben des Evangeli-
schen Gottesdienstes«.

Er6ffnung der »Woche der Briiderlichkeit 2017 in Frankfurt/M. Der
Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), Lan-
desbischof Heinrich Bedford-Strohm, kiindigte an, dass die EKD ge-
meinsam mit ihren Gliedkirchen eine neue Stiftungsprofessur zur Er-
forschung und Férderung des christlich-jiidischen Dialogs fiir die Dau-
er von zehn Jahren einrichten wolle.

Christlich-jiidisches Gesprich in Frankfurt mit Vertretern der Deut-
schen Bischofskonferenz, des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD), der Allgemeinen und der Orthodoxen Rabbiner-
konferenz Deutschlands zum Thema »Reformation, Reform und Tradi-
tion«.

Der Bundestag lehnt einen Antrag der Linkspartei zur Uberpriifung der
staatlichen Leistungen an die beiden grofien Kirchen mit der Mehrheit
der Stimmen der Koalition ab, die Griinen enthielten sich.

Gemeinsamer Bufl- und Versdhnungsgottesdienst der katholischen und
der evangelischen Kirchen der Hildesheimer Michaeliskirche in An-
wesenheit von Bundesprisident Joachim Gauck, Bundeskanzlerin An-
gela Merkel sowie Bundestagsprasident Norbert Lammert. Der Gottes-
dienst ist das zentrale Ereignis eines sogenannten »Healing of
Memories«-Prozesses, mit dem die Kirchen gemeinsam nach Wegen zur
Verstohnung suchen.

Okumenischer Bufigottesdienst in Biberach an der Rif}, in dem der
Bischof der katholischen Didzese Rottenburg-Stuttgart, Gebhard
Fiirst, und der wiirttembergische Landesbischof Frank Otfried July um
Vergebung fiir in der Vergangenheit geschlagene Wunden bitten.

In einem Festgottesdienst in Schwibisch Gmiind wird Ekkehart Vetter
offiziell in das Amt des Vorsitzenden der Deutschen Evangelischen Al-
lianz eingefiihrt. Vetter ist Prises des Miilheimer Verbands Freikirch-
lich-Evangelischer Gemeinden.

Klausurtagung der Bischofskonferenz der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) in Goslar zu Perspekti-
ven der Gemeindeentwicklung aus soziologischer, theologischer und
kirchenrechtlicher Sicht unter der Uberschrift »Zukunft Gemeinde —
Potenziale erkunden«. Bischéfinnen und Bischéfe aus dem Baltikum
und aus Skandinavien nehmen als Giste teil.

Fachtagung der evangelischen und katholischen Kirche zum Thema
»Zwischen Polarisierung und Konsens — Wie steht es um unsere De-
mokratie?« in der Franzésischen Friedrichstadtkirche in Berlin mit
Bundestagsprisident Norbert Lammert, Prof. Dr. Karl-Rudolf Korte
(Institut fiir Politikwissenschaft der Universitdt Duisburg-Essen), Prof.
Dr. Reiner Anselm, Miinchen (Vorsitzender der Kammer fiir &ffent-
liche Verantwortung der EKD), Bischof Dr. Franz-Josef Overbeck
(Vorsitzender der Kommission fiir gesellschaftliche und soziale Fragen
der Deutschen Bischofskonferenz), Dr. Irmgard Schwaetzer (Préses der
Synode der EKD) und Prof. Dr. Thomas Sternberg (Prasident des Zen-
tralkomitees der deutschen Katholiken).

Die Pommersche Evangelische Kirchenkreis beschliefft auf seiner Syno-
de in Ziissow, Verbindungen zwischen der fritheren Kirchenleitung und
dem Ministerium fiir Staatssicherheit der DDR in den 198Cer Jahren
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neu aufarbeiten zu lassen und setzt dazu eine Sachverstindigengruppe
ein.

Synode der bayerischen Landeskirche in Coburg

— Beschluss der Weiterfithrung des Konzeptes »Profil und Konzentra-
tion;

— Beschluss, die Barmer Theologische Erkldrung von 1934 in der Kir-
chenverfassung zu verankern,

April

Festakt zum 25-jahrige Jubilium der Evangelischen Partnerhilfe

Die Prises der Synode der EKD, Irmgard Schwaetzer, wiirdigt die
Partnerhilfe als wichtiges Zeichen der Solidaritat von Pfarrerinnen und

Pfarrern und von kirchlichen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern in
Deutschland mit thren Amtsgeschwistern und Mitchristen in Osteuropa:

Katholische und evangelische Christen feiern in Anwesenheit von Lan-
desbischof Jochen Cornelius-Bundschuh und Erzbischof Stephan Bur-
ger (Freiburg) in Offenburg einen 6kumenischen Bufigottesdienst.

Synode der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische
Oberlausitz in Berlin

— Beratung eines Klimaschutzprogrammes.

Der Ratsvorsitzenden der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Landesbischof Heinrich Bedford-Strohm, gratuliert Papst em. Bene-
dikt XVI. zu dessen 90. Geburtstag mit dem Wort der Herrnhuter Lo-
sungen fiir den Tag (Psalm 90, 10).

Synode der badischen Landeskirche in Bad Herrenalb.

Synode der Evangelischen Kirche Mitteldeutschlands (EKM) in Wit-
tenberg

— Beschluss zur Foérderung der E-Mobilitit der Mitarbeiter.

Die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) stellt die Broschiire
»Das Reformationsjubilium 2017 feiern« unter dem Leitwort »Beson-
nen, gerecht und fromm in dieser Welt leben!« vor.

Mai

Synode der hannoverschen Landeskirche

— Beschluss, die Gehilter der Superintendentinnen und Superintenden-
ten ab dem vierten Jahr im Leitungsamt zu erhohen,

— Beschluss, das aktive Wahlalter bei Kirchenvorstandswahlen auf 14
Jahre zu senken.

Synode der hessen-nassauischen Landeskirche in Frankfurt

— Vorlage eines Gesetzentwurfs, demgemifl in den Jahren 2020 bis 2024
die Zahl der Pfarrstellen jihrlich um 1, 6 Prozent auf knapp 1.300 redu-
ziert werden soll, ohne dass die Pfarrstellenbemessung geandert wird.

Tagung »Weit entfernt und doch verbunden. Virtuelle Kirche in lindli-
chen und stadtschen Riumen« in der Missionsakademie Hamburg.
Die Kirchenkreissynode Ostholstein bekennt sich in der Nachfolge der

fritheren Landeskirche Eutin zu einer Mitschuld an den Verbrechen der
Nationalsozialisten.
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Synode der pfilzischen Landeskirche in Speyer

— Beschluss, Segnung gleichgeschlechtlicher Paare als Amtshandlung
zu bewerten, die in das Kirchenbuch eingetragen wird. Das bisherige
Traubuch wird in » Kirchenbuch iiber Gottesdienste anlasslich von Ehe-
schlieBungen und der Begriindung Eingetragener Lebenspartnerschaf-
ten« umbenannt.

Gesprich zwischen Vertretern der evangelischen Landeskirchen in
Rheinland-Pfalz und der dortigen AfD.

Synode der lippischen Landeskirche in Kalletal.
— Beschluss, die Schulseelsorge auszubauen.

Eréffnung der Weltausstellung »Tore der Freiheit« in Wittenberg. Sie
dauert bis zum 10. September.

Juli

Die Evangelischen Frauen in Deutschland forderten die Landeskirchen
auf, nach dem Beschluss des Bundestages iiber die »Ehe fiir alle« nun
auch homosexuelle Paare auch vor dem Traualtar mit heterosexuellen
gleichzustellen.

Jahrliche Konsultation zwischen der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land (EKD) und dem Koordinationsrat der Muslime (KRM) in Witten-
berg. Beide Seiten betonen die Notwendigkeit, mit unterschiedlichen
Glaubensvorstellungen konstruktiv und friedlich umzugehen.

Die Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen unterzeichnet in der Wit-
tenberger Stadtkirche zwei Erkldrungen: Mit dem Lutherischen Welt-
bund treten sie zum »Wittenberger Zeugnis« zusammen und treten der
»Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre« bei.

Aungust

Die Kammer fiir Offentliche Verantwortung der EKD legt in Berlin
unter dem Titel »Konsens und Konflikt: Politik braucht Auseinander-
setzung« ein Positionspapier zu den aktuellen Herausforderungen der
Demokratie in Deutschland vor.

September

Die evangelische und katholische Kirche vereinbaren, dass ab dem
Schuljahr 2018/19 in weiten Teilen Nordrhein-Westfalens einen kon-
fessionell-kooperativen Religionsunterricht anzubieten. Ausgenommen
von der Regelung bleibt das Erzbistum Kéln, da dort angesichts der
konfessionellen Verhiltnisse kein »Handlungsdruck« bestehe.

Okumenischen Fest in Bochum unter dem Leitwort »Wie im Him-
mel, so auf Erden«, zu dem die Deutsche Bischofskonferenz, die Evan-
gelische Kirche in Deutschland (EKD), der Deutsche Evangelische Kir-
chentag (DEKT) und das Zentralkomitee der deutschen Katholiken
(ZdK) eingeladen hatten. Der Vorsitzende der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Kardinal Reinhard Marx, und der Vorsitzende des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland, Landesbischof Heinrich Bed-
ford-Strohm, feiern zum Abschluss des Tages einen Okumenischen
Gottesdienst.
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Oketober

Gemeinsamer Gottesdienst des Koptischen Papstes Tawadros II, des
Katholikos Aller Armenier Karekin II, des syrisch-orthodoxen Patriar-
chen Ignatius Aphrem II und des indisch-orthodox-syrische Katholi-
kos Baselios Marthoma Paulose II mit dem Vorsitzende des Rates der
EKD, Landesbischof Heinrich Bedford-Strohm, und Gebet fiir den
Frieden im Nahen Osten im Berliner Dom.

Synode der badischen Landeskirche in Bad Herrenalb.

Der Prises der rheinischen Landeskirche und Vorsitzender der Kammer
fiir Migration und Integration der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD) Manfred Rekowski fordert nach einem Treffen mit der Organi-
sation Sea-Watch in Berlin die Anerkennung und Unterstiitzung ziviler
Seenotrettungsorganisationen.

In einem epd-Interview erklirt der Ratsvorsitzende der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD), Heinrich Bedford-Strohm, dass sich die
evangelische Kirche bewegen solle, um ein gemeinsames Abendmahl
mit Katholiken zu erreichen. Er hoffe, in seinem Leben noch ein ge-
meinsames Abendmahl feiern zu diirfen.

November

Die beiden groflen christlichen Kirchen nennen die Entscheidung des
Bundesverfassungsgerichts (Karlsruhe), ein drittes Geschlecht fiir den
Eintrag im Geburtenregister vom Gesetzgeber zu fordern, fiir »nach-
vollziehbare.

Generalsynode der VELKD in Bonn

— Bestitigung von Landesbischof Gerhard Ulrich (Schwerin) im Amt
des Leitenden Bischofs;

— Beschluss eines Kirchengesetzes zur Verfassungsinderung der
VELKD und zur Anderung des Vertrages zwischen EKD und VELKD,

Die Vollkonferenz der UEK verabschiedet unter dem Titel »Lasset uns
aber wahrhaftig sein in der Liebe ... Evangelische Unionskirchen und
selbstindige evangelisch-lutherische Kirchen 1817-2017« zusammen
mit der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK) ein
gemeinsames Wort der gegenseitigen Vergebung. Eine Kanzel- und
Abendmahlsgemeinschaft wird es zwischen UEK und SELK auch wei-
terhin nicht geben

Synode der EKD in Bonn

— Beschluss, dass das Kirchenamt der Vereinigten Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche Deutschlands (VELKD) in der Verwaltung der Evange-
lischen Kirche in Deutschland (EKD) aufgeht. Die Synode stimmte
dazu der notwendigen Anderung der Grundordnung der EKD zu;

~ Beschluss einer neuen Perikopenordnung (giiltig ab 1. Advent 2018),
demnach werden kiinftig auch am Martinstag am Nikolaustag evangeli-
sche Gottesdienste gefeiert;

— Vorstellung einer wissenschaftlichen Studie des Studienzentrums der
EKD fiir Genderfragen in Kirche und Theologie, zur Frage, ob und wie
Kirche und Diakonie von Hate Speech betroffen sind, wenn sie sich zu
Vielfaltsthemen duflern;

— Beschluss, den Zuschuss fiir die Nachrichtenagentur idea schritcwei-
se zu kiirzen und bis 2020 einzustellen.
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Synode der Nordkirche in Liibeck-Travemiinde.
— Landesbischof Ulrich fordert Fortschritte in der Okumene;

— Verabschiedung eines Positionspapiers zur Uberwindung der Gewalt
»Gerechter Frieden«

Synode der evangelischen Kirche von Schaumburg-Lippe in Biickeburg,
Synode der sichsischen Landeskirche in Dresden

~ Beschluss, trotz einer Strukturreform, die Selbststindigkeit der
Kirchgemeinden zu erhalten;

— Beschluss, die Evangelische Nachrichtenagentur idea im Jahr 2018
einmalig mit 15.000 Euro zu unterstiitzen.

Synode der Lippischen Landeskirche in Detmold.

Okumenischer Bufi- und Dankgottesdienst in der Evangelisch-luthe-
rischen Kirche Berlin-Mitte von Union Evangelischer Kirchen (UEK)
und Selbstindiger Evangelisch-Lutherischer Kirche (SELK). Unter-
zeichnung des »Gemeinsamen Wortes« und Verlesung eines »Briefs an
die Gemeinden« beider Kirchen.

Synode der Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland (EKM) in Erfurt

— Die Landeskirche gesteht in einer &ffentlichen Erklirung »Irrwege,
Unrecht, Verrat und Versagen der Kirchen und ihrer Verantwortungs-
trager in der Zeit zwischen 1945 und 1989« ein;

- Beschluss, die Amtszeit von Landesbischéfin Junkermann nicht iiber
das Jahr 2019 hinaus zu verlingern.

Synode der oldenburgischen Landeskirche in Rastede

— Synodenprisidentin Sabine Bliitchen informierte die Synode, dass
Bischof Jan Janssen am Vortrag sein Amt niedergelegt habe, da er glau-
be, »die Verantwortung fiir die Weiterfilhrung des Amtes nicht mehr
tragen zu konnen«. Auf Wunsch der kirchenleitenden Gremien wird
Janssen bis 31. Januar 2018 die Amtsgeschifte weiter fiihren. Dann
iibernimmt Pastor Thomas Adomeit die Vertretung im Bischofsamt.

Gesamtsynode der Evangelisch-reformierten Kirche in Emden

— Beschluss, eine Trauordnung, die sowohl fiir Ehen zwischen Min-
nern und Frauen als auch fiir gleichgeschlechtliche Partnerschaften gilt,
einzufiihren.

Synode der bayerischen Landeskirche in Amberg,

Synode der Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck in Hofgeis-
mar.

Synode der wiirttembergischen Landeskirche in Stuttgart
— ein Antrag des Gesprichskreises »Offene Kirche« zur Gleichstellung

homosexueller mit heterosexuellen Paaren wird abgelehnt;

— Beschluss, gleichgeschlechtlich orientierte Menschen fiir das Unrecht
um Verzeihung zu bitten, das ihnen im Nationalsozialismus und bis in
jlingster Vergangenheit zugefiigt wurde.

Synodeder Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau in Frankfurt/M.

Die AfD beantragt im Berliner Abgeordnetenhaus, dass der Reformati-
onstag als gesetzlicher Feiertag in Berlin eingefiihrt wird.

Synode der hannoverschen Landeskirche in Hannover
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— Landesbischof Ralf Meister entschuldigt sich 6ffentlich fiir alle Dis-
kriminierungen gegeniiber homosexuellen Mitgliedern der Landeskir-
che in der Vergangenheit.

Synode der pfilzischen Landeskirche in Speyer

— Antrag, den Paragrafen 2 der Kirchenverfassung, in dem die Glau-
bensgrundlage und das Bekenntnis der Landeskirche geregelt sind, zu
andern.

Dezember

Die Deutsche Bischofskonferenz und die Evangelische Kirche in
Deutschland (EKD) veréffentlichen ihren »Okumenischen Bericht zur
Religionsfreiheit von Christen weltweit«.
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